





شيعه در قرن جهارم هجرى (عرصه ها و علل رشد) 


نويسلده: 


محمدرضا ادع حورميزى 


ناشر جابى: 


م جهانى * سيعة شناسى 


مركو لحقيفائت وا انتداق «قاقميةا اعيفهانا 


ا ا م 1 11 1 ا 1 1 0 
شيعه در قرن جهارم هجرى (عرصه ها و علل رشد) - 48 24 777ب 7799>>927977ي27272>>؟>؟>؟>272703402>2>١792>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>7ة >2١ ١‏ 272ة>92 27273390 2237 0000| 
مشخصات كتاب #تردوه عد جة ذبن عنعن مخ كس ننه نكن عضدذرت د طن نط مد تعن ددمت ود طناء فذ عند عن ددعت نح ان مع عد دام ددن نح ت ند مرة عد واس ددن ون تان دمن عدن عو ددن نه اندم ة مذ م عد 1 
اشاره شك شتت هش شك سرش م تش اش م ام تمشت ات مت رااان د اا تدا ا 2 زا 
تعديم به اح ناح ناح ان ا ا ا ان انان ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ااا اساسا 31 
فهرست مطالب المع عم داو اناو عه دوا ماده ل حت د كاده كه كق د عامت ف ع دن جاده د ع3 بعاد له حت وتاك ل وق دجاوت 9ح بان وأ جاده جا واد لك جات واجاجا جك عاق دعاو فح دان وهاواه ل عاجة واو لك د وماد و ات نت 1117 
مقدمه استاد انصارى بويراحمدى ا ا ل نت ا ا كا ا ا ا انك ا ا ا كا ا ا ا ا ا ا 7 
سياس كزارى لدو ار عد بت قو اواك و اا ا ا ات ص واوا ا ين 6ج قاس لات قا اتات تل ماص 6 جادات اموت و احا لات جا اما ا ترقا 15 
جكيده مم ا و ع ةل ا 3 كد ادا لشو د ا ا ا ا و د 0 21 2 116 
مقدمة مؤلف اس صصضشس ص سس ص سس ماما ا عي لاوا عر وات 8 
رشد سياسى لمم مه مم مه ممه مم م م مم م م ممه ممم م ممه ممم م م مه ممه ممه ممه م ممه ممه مم مه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم م م مه مم مم م مه مم مم ممم م م م م مم م مم م ممم لاع 
تشيع و شيعه وج سوه وتو وار اقم اط اللي وميك لاطو وي بالموم يوط اج لوي اق مالو و بات فجي الحا نما لاقو مط ا شق ترات لاو قو س2 اط يمو باغ ل لوب لبوا ا يمر ها 21 
قرن جهارم ل 00000 رين 
بخش اول: زمينه هاى رشد تشيع قبل از قرن جهارم (علل تمهيدى) مما ا ا لد لع د د ا 26 د 1/1 
اشاره اك ف طن ب اكد انل عاك طم لان 1ن اسك ما من م نع ا م تنك دن تع د تك ور حك م م ان عه م مرا ات ع لك م ا ا ا 6لا 
درآامد + سكيد دادمو دياه دك د كاماد ا ونام جا اس ونا دب دحا ء ك ندرا ساد وات دواد سح جامد كاك اكات داماك داو اما ماد أن وكات دواد دا اماد جا سه رادت ماد لاحك اده دان وا دواد لد ان ل 1/2 
فصل اول: زمينه هاى فكرى 0002 0 0 0 0 707#71710101010101010 0 ا 
كفتار اول: تكميل مبانى فكرى و سياسى مكتب تشيع در عصر ائمه ” ا ا 

اشاره 2 سب و د ب د د مو ا د م د دود جب 2 د دن ا د ا ات ند اا ا ات لدت ا را ا د 2 7002 

-١‏ مرزبندى انديشه سياسى در تشيّع و تسن ا ا ا رن 

"- مرزبندى انديشة سياسى اماميه وم ا ا ا و ل و 210/0 

اشاره دك راطا هد كن ته عد ودش مدة دد وطمنته د دم دمت دجت دده عه مددصدة عد دن ددح ده د كمد دندع دسعده عد متك متف عد ددد سح مه ممشمدة خدمع مدع ده عد كد هدعم 701/1 

الف) حاكميت الهى ذا يايبت تاك دو يايد ياي ع دان د ذاح وو دااباد ع يوالع داه اد ويد ع داياباد ع ايع دان كاد وي عنابابادع يال باه لذاح وي عابابادح ياي ناد لذاد وه داباباد عو عاد يد بيك /ال/ 

ب) ويزكى هاى امامت جد ب احا بحي ادح رع جات اع اسع خرن عاك اكد عا اع حا ب احج حزي عاك اعد جع حاف كأ اداج خرع بح عاك خدج جع جل كاعا ا ع عا ا عاض عأ صق خدج مايا اا ات 1/1/1 


كفتار دوم: انديشه مهدويت 


تحولات انديشه سياسى با شروع غيبت امام 
''- مرز بندى أنديشه سياسى زيديه 


-١‏ تأثير انديشة مهدويت در يويايى جامعة شيعى 


؟- بهره كيرى اسماعيليه از انديشه مهدويت براى تأسيس دولت در ابتداى قرن جهارم 


ج: مديريت قاطعانه در اعمال اصل تقيّه 
د: برخورد قوى با مدّعيان دروغين نيابت 
ه-: ارسال توقيعات 


و: ادامة نظام وكالت 


؟- تأثير امامت امام مهدى در رشد سياسى شيعه اماميه در آغاز غيبت كبرا ا ا ا اا اا ااا ااا 22 + 43[ 


كفتار دوم: زيديه و آغاز رهبرى ائمه رسى نظير يحيى بن قاسم معروف به امام هادى ححا احا اح ااا ااا ااا ااا ااا ا 9 ١‏ 
كفتار سوم: اسماعيليه و اعلام يايان دوران ستر و آغاز دوران حضور امام و شروع رهبرى عبيدالله مهدى اح ناح نحا ما ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا سال 1917[ 
فصل سوم: زمينه هاى اجتماعى 7-7-7-4 7>7>7>7>)7>727>7>7؟7؟7>7>7>2>2>2>2>2>2>2>2>7>27>17>7>72>7>72ب727277 222222272 2 0 0 0000101000000 
كفتار اول: محبوبيت و مظلوميت علويان به ويزه ائمه اطهار 7 ممم مم ممه ممه مم م مم ممه ممم م مه م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممم مه ممه ممم ممم م م م ممم مم م م عمد م18 
كفتار دوم: زهد و ديندارى علويان و شيعيان لمم مم مم ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مم م مه م ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممم مم م ممه ممه ممه ممه مم مم مم م ممم ممه لاقل 
كفتار سوم: تبعيض ستيزى و عدالت كرايى علويان و شيعيان 0 
كفتار جهارم: هجرت علويان و شيعيان 222272339372333 2 0 0 ا 0 طول 
فصل جهارم: زمينه هاى سياسى د دجا مم2 35 وجا داوع معد داجاج جا جه تدكاو ع دع د جاجد جه وداج ادم جع اجاج اح 25 جد دعاو قد اداه 32 وواو عاد دوعو جع 32 داج عدد28 11/151525 
كفتار اول: ضعف خلافت عباسى ف ا ا ا 11/16 
كفتار دوم: تأسيس دولت هاى علوى و شيعه در نقاط دور دست ا 00 
اشاره وكيد كت اك ماده د عع مكرما ره كع د كردا شي عا مجعكاه دج عاك درك 0 جع جود عدج دع عكر رع كدي د ددم دع داقسدي سد مني ف ديح كدوكي موت حدو مكدع كحي دع جك معد مضت 14 

1/1112 دولت ادريسيان مغرب واودم ب ااا اير يا ااي عي ارا وا راي ا ةا ا لي ع د 3 ا اي وت ا وات بي با‎ -١ 

"- دولت علويان طبرستان رت عد 65555 د ج55 يتك هت 55:5 عد حت طحت درك تت 5ت عه حرت #طت دره تت وات عه حت ك صرت ددجتم عدت عه دك طحت ده من سد مم عع دسحة عد مع عه 12 7 

" - دولت ائمه بنى رسى در يمن د تاباش بابر تا ذا اه جنا با ياك باون دجاه خب عه وناب ير ياي ذإ ني يه عدر كو اي ادام در واه مادا وداه دس اده بعد اماد يود دبك بوسايات ب 816 

- دولت آل اخيضر در يمامه صخا بح وأا فظو م د لو تا لاك قو عا عر د ل ان وأا ل ا ري حأ قاع اكاك دخو عاد ادا قاو عام ع ااا انا الاك ا 12 81 

4- دولت اسماعيلى در يمن وععد د عدج وجا داومك جمد و عاد جاه جاص جع د عادات ع جام اك جادي ف جاع دعاو ل حامن د ج ادي جاده دعاجت 8# حارو ب جادى ند حاجن دعاو و جابده ادجادج ص عجن عد 1118 

ع- امارت هاى محلى لل ا 10106 

الف: امارت بنى الحسن در ينبع ا شام صصص شض اتت و تمش تا امت واوا ا 572 

ب: امارت مستقل ابوالحسن مادرايى در رى 43 د لع د جات يك جز اكاك لي ل عا ع كرك ا ات رك ل اك 1 رك ا ا ل كد ا رك ات د ع ا كي ا ا 1 1 101 

ج: خاندان بنى دلف در عراق عجم المي اي لي تر أ شي شي شي شي شي شت شت ا شي سي ا ات سا ص ا شا ل سس لاك سا مب ام اا مد د اباك عل قات سات عاك 1 71906 

بخش دوم: عرصه هاى رشد سياسى تشيع در قرن جهارم كا لو ع كر ا ل ا لت كت عوك لات ممع لصتم داع لدع كع عمف وه عه 2 0 7107 
اشاره لتينات ود يا ليل د عا رات تعن معنا م م لعا مص تزع يا ع تي ماع ها اج مات عات شاع اج جااتة لات عت جاح تنات عات عاك جات لماعمب ام عاج عاتم ات عو كت عم امم ميم ام م عام اما وما يا ا 51 
درآامد و عن سرع دااع د ند بي ادي ا اي اا ل لا يا ري يي ان و ل و ا ل ل 5 2 25 د 2 ا 1 تا اا لكي اا لت 586 
فصل ينجم: به دست كرفتن مناصب سياسى توسط شيعيان و علويان ان انان انان انان انان انان لحان انان انان الال انال الالالال لال الال لا لا ا ل ل ل 37161 


31 76 ال فرات ا ا اا ا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا اس‎ -١ 

"- آل نوبخت ا 0000 ريال 

"- ال بريدى 00 ليل 
كفتار دوم: منصب مذهبى - سياسى نقابت علويان ل 000000 الاق 
اشاره بادك دودح جمدنت ساعن مود د وام د دود دواد د مود كاد نود د د دواد دع ودح د دواد ددحن دواد دده د دوا عد ود ع واد وعد دوواد مد دواد دود د هد ود ده دوادة عد عه 8 :7109 

- مهم ترين فعاليت هاى سياسى نقيبان لمم مه مم م ممه م مم مه مم مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه م مه مه ممم م م م م م م م م م ل ع7 

0 كشف حال از مسائل اجتماعى و سياسى - ا‎ -١ 

؟- امارت و اداره برخى از شهرها 2و 2 12 

- سفارت از جانب اميران و خلفا تدك لمم نسملل نيك ملع ا ل نط1 نف ملي 1د لخم با ادل عقوت 1د لو اله كدق مقع أو لكو مال قمر ملو ا لكا 1116 

6- امارت حاج و ايراد خطبه در حرمين مةئ ئش ا ا 3 ا ل م سم ا ات ارال م لس عاد ا ا د 122 

4- فرماندهى لشكر الم م ص ا ا ا يط ا ور 

فصل ششم: تأسيس دولت هاى بزرك شيعه لو العو ل رو 6 اي ال و و ا ا ا ل 1 
درآامد وت عد تت تخد كت د جع عدت حت عع مت تداع حت 55 تع ده .2553 تت عه جد تت عرد كت جع :عد دك 2د عرد عته وات ددر عت دده عرد دح عدت عرد دك دوت ده عت ددوع دس ده كمدع ب و1 
اشاره مندل ع دن د ناي كط داك ادر بدا د يه د واي داك ودر 3 دكب وو نا بايذ وو ورياك ون يوك تو د وساو اه ع دي ع رد ادر ع دي ويد د ادب ور بدي وبماع ع 
نكاهى به علل مهم كرايش مردم ايران به تشيّع ا ناح ناح اح اح نان ناح ا نان نان اح ان نان اح احاح مان اح ان ان اح احاح ان اجات اح ان اسان ان اح ناح ان اسل ال ال ال اال لل ل ل مرش ]3 
الف) تفاوت در سياست هاى علوى و اموى در جذب و دفع ايرانيان ا ا 0 الا0 

ب) قدرت تأثي ركذارى شيعه سياسى موجود در عراق بر ايران املع ب اللا عاد م ايعاد ل و عه لج يعاد ا و ابعل لج يع اد يج ا 123 

ج) محبوبيت علويان در ايران 00000 رن 

د) رويكرد ضد تبعيض أمامان و نخبكان شيعه د عبد جا عاد اديت لون عردانة تمده عرف عل كاد كدري عم كار صرط ام كاك ا كرك جنا لاك مر لان ات ل كعومد حب اكاك ل حاط عاد اي كرك ع نات واكاك 01/01 

ه-) ييدايش سنّى هاى معتدل و دوستدار اهل بيت 7 ماما ا ا ا ا 2 ا ل ا ار ا ا قا شا اا 501/15 

كفتار اول: دولت آل بويه در ايران و عراق الع ع ل صم فك ار ا فت ل عر ف ف لك قت قت ل ص دكا عو كك احص عرد صعاك علق عد جك لطت عرد حت فط ره دم مق قد وه ع هت 32 11/100 
اشاره جوج لحي عو دع للم الل مس ال عام ص د لعن ماما رح لع عا اماه رح لي عي ميته رتك حا اماه برح يك مد ماه مزح يج جاح ام انه مات توي د عدا عات لد جاح حا سا سات حك حمسا سيك عام دسا دسم رع او ةا ]711/1 

- عرصه هاى تأثير آل بويه بر رشد تشيع در قرن جهارم ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ارال 

١‏ فراهم كردن امنيت براى شيعيان دك دمحت دود مدنو دده مكو دو دن مدنو دكا اكد ده مكسو ده بددو ود ده معاد كع فد دو حا لمن ات تلصف وت تر أ 


؟- حمايت از علما و دانشمندان شيعه (عرصه علمى) عنوت كك دن خم م كت لمارا لح ال ا ا ا ا ا ا ا ات 10/1 


'"- رواج دادن علنى شعائر شيعى (عرصه اجتماعى) ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه م مه مه عم م ع7 


اشاره دعس د دك عن عد نسدد ونع دعد د د مسد د ود عد ددع سد د ودع كمد ددن دوه دس وده دح دود دس دم مسن ددم ده عو دم د دح دن - 188 
الف: بزركداشت غدير و عاشورا بزركداشت عيد غدير 3د ده عدن و لس د ددع ند كود تسن تس عقن عو ند ود ند مسد أ ا 
ب: كسترش مناقب خوانى و ترويج فضايل اهل بيت ” ا ا ا رن 
5- ترويج تبّى از دشمنان اهل بيت 7 ااا ا اما ا ا ااا ا ا اا ا 

ه- آبادانى و تعمير مشاهد شيعى دادو د يه دع مه دمع د ده د لد د عم د دن دااع دمعي اح ياد ع دادح وعد سانل دادج د سند عدج ده ددم د د دددات داح قد دادج ع8 
كفتار دوم: دولت فاطمى در مصر و شمال آفريقا 0 1 ا 
اشاره در م عدا عي ا اد مه وات عوك شط ل ا رك ل اكه ا ص ادقع عات وات لعفي ل ارك قار عل قر سرك لع رح ع ددع عع ول قن ل بد فو رع لداع اع المع ف عرد قاك بد الل م تمرح 106 
- مصر در دوران فاطميان وعد عيت 35 ع سك حامج بعاد و كت وكامو دادع بجاو وي 35 وتو جادت دوادت وج وت دكا حاتت دجاوت حت كاد جد دج وو كن ديك كج كيت جر 101 
عرصه هاى تأثير فاطميان در رشد تشيع در قرن جهارم ل 0 ونون 
-١‏ تأسيس خلافت مستقل شيعى فاطمى در مقابل خلافت ستّى عباسى ااا 3 ا 

"- برنامه ريزى براى رشد علم و دانش ا ا ا ل ا ا لت ا ا ا تا لك ا ا اد ل ا ا عت د عا كد كرت د ل 2ك جر 011 

'©"- تبليغ و دعوت فراكير وا ا ا وا ا اا راوع ارا ب ا مط رد عي اا وا او كي امك ا ب ا وا لوكي جر مك مك كاد دك 5 1 111 

؟- احياى شعائر شيعى جاتر ع عه حص عت د دكت د ع ع كع ع حر وشو ع ع د ص عت ع ل شرع عر عم عر حت مضه عع درط وف م عع عد مه عد نر ذمة عدكع ع طفذة +412 7١‏ 
كفتار سوم: دولت حمدانيان دا ل اي و ا ا د أب اد جك حي عاو واد مومه كدر ومع لقو باك كر وو له كي وو عطاك وار له القند و جب 2 17:5 
اشاره مكقح داح عاك د كرد حصا كال اوعد ع حي در حرم رت فكاع ماك عاك م قر خط حك ات عاد زرك ع ع جد حك اقم كع داه عاق رك كان حدم رك جا كع محرت كوك دان جما رك ان كرحا ماق عاك كو قر حدما حر اق كد م 7111 
- عرصه هاى تأثير حمدانيان در رشد تشيع در قرن جهارم #8848 #بوووآحآج وجي 00000000000 ازرن 
-١‏ آزادى مذهبى شيعه در شامات مي ل ل ل ا ل ل ل س ‏ اش سس ل ا ا 517 

؟- حمايت از دانشمندان و فيلسوفان شيعى ا 00000 ررين 

'- حمايت از ادبيات شيعى د ع لم حا ا ا ب ا 0 د اد ني ع ع كر وا اد ا ب 0 اك لبا لاد اي كر ل لكا دح ا د رن د ا 1 011 
- ساخت و تعمير مشاهد شيعى در شامات ال مي ل ل شي ا شا ةئم ات شي ل لاسا صا أرق اك بق ا ااه عا 101716 
اشاره دود أمعم ددم دوع عه كت ود قم حعدم حو سه عم دعن دس صن عدوم عه ددا دح دصو «مع عه حدك د معط دده معاد عه حدك د خط طنده عددع عد عمد ذخ عد دخ 225ه عد عن ب 1101 
الف: مسجد النقطه لساك وان مسيم لك عم حساك بصو معان مح عدن جسم جام حك اكه عات كر ص واسه م حدعيه جد داكن مرت ترج نا امات عام حر تود ماله عات حرج و حساك نا ص لز ونا مرح د ما وات ا ل و م 017 
ب: مشهد المحسن بن الحسين طانروا كرد ده د د جد درك د داع دك 21 ارد ل عع ا دعا ا داع حا كدر د لاطا نكا ل اع د د ا د ا ل 101 
4- احياى شعائر شيعى در شامات و ومع امناو مدع خط مم لجظ وم دم اباط وم مترسة وم ادع مناه دادم كمه ةا دام ادع خا ادام كا فاج دام اقم ا و1 111112 


فصل هفتم: تاسيس دولت هاى محلى شيعه در قرن جهارم ان نحن ان ان نان انا انان ان نان انان ان نان انان ان مان انان ا ان انان ان ا انان نان ا ان لان ان ان ال لان اس ا ل لا ا ل 3703716 


درامد ع سمه واع واد عدم عاك اطع اع دعاك ع اماع د ع لاد عاد د نوا ع ف ع نان دع اك ع لطاع ع اك ع و بان ا ناف دع داك ع جوع ا ع نان د ماك ع نانع ا عا نقد ا 101772 
اشاره ع ا ص ات ا ةي ا اتيت اباك يي ميا يي ايا عي لج ياك ل لي ماه يج مايه اك اه ملم دراه لد د عت 1 11 101 
كفتار اول: دولت زيدى در يمن ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 00 رزرين 
كفتار دوم: دولت عقيلى در عراق 0100000 رين 
كفتار سوم: اميران علوى در حرمين شريفين ا ا كا ا ا 1 

الف) مكه حم ا ا و ا وي حل ل كل 1 101 
اشاره م ا ا ما ا ا ا 101610 

دولت فاطمى و حكومت اشراف در مكه دم ذع د ع دا جاع دتعاه كرح 2 داه مرج ع عع جر جاع كرد 2 جام ف عجره حك حرط حا عام كرد 2 جأية صرح حك جاح حا حر د 2 داس ل حرم حر كاك جاه كر ل عاك رك 11/15 

ب) مدينه ان اح نح ان ححا حا ان ناح حا ا ا اننا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ااا ا اساسا 3 37 
كفتار جهارم: دولت بنى كاكويه در اصفهان و يزد تا اح ا حا ا حا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ااال 36 367 
كفتار ينجم: دولت آل حسنويه در كردستان و لرستان ااا ااا ااا ااا 91.2 
كفتار ششم: بريديان در خوزستان و عراق ال شا ئش ل ئش ل تا ص لت ص اح توم لم م ال 1 
كفتار هفتم: دولت اسماعيلى در مولتان 0 ين 
كفتار هشتم: دولت آل زيرى در شمال آفريقا 0 لون 
كفتار نهم: دولت مسافريان در آذربايجان ا اا ااا ااا ااا ااا 1011 
كفتار دهم: دولت باونديان در طبرستان ل 00000 ون 
كفتار يازدهم: دولت شاهينيان در بطيحه لدع كوو د دوك دمو دعوم عام الكو لحو د داعامو تعد هك مو اود تامو دعاو امع كود دوو 2 د 2 1/1107 
كفتار دوازدهم: امارت هاى منصوب از سوى حكومت هاى شيعى ديكر وان 
الف: كلبيان سيسيل (صقليه) لي يش شا ا ار ل بت را 

ب: مكرميان عمان عا ل ا ا ا ا ات يط فق ان وكيد ف لا طعا دقف با د م 
كفتار سيزدهم: شواهدى از امارت هاى علوى و شيعى ديكر 0 وين 
الف: امارت هاى محلى در شمال غربى شامات (جبله. لاذقيه و طرابلس) اخ اشم قم له مواد له لدعا ل عاد ا ا ع حم عد عق ل دم 6211 
ب: امارت محلى بنى صالح علوى در غانه (آفريقا) 2 شل ا افر 
ج: امارت محلى علويان بعد از هجرت به شرق آسيا ااا ا ا اح ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا اس 16113 
اشاره ا 


بخش سوم: مقومات رشد سياسى تشيع در قرن جهارم (علل تقويت كننده) 000 0 
اشاره ا ا ا تت ا ات م ات م ات ا ا م وا م ا ع م وا علد ا عت ات كمد عل موا ع ات د 2 0 151 
درآامد تاديد حت دده لجن اد سد دن د سود دع اموا سدح ودع اسع دوو سعد ددع دع دود ددا سدح وحن كد ود لسن د ود د حو د ومو دده دع 33د سدع ل 1 

اشاره اوم ب ار في ب أ ا ا ا ل أب لطا بتي تس ل تش ات ل تس ل أ تا ات اس تي اتيت لامطم تائم ل امام ومائه وام وما و ا 617 
فصل هشتم: مقومات نظامى ممصمو الا اق لاق الا ل ا 610 
اشاره دام مه وعدم د داه جم حت مراك ف وت د دعي قر دج عماج قاد جات لا قاع حا 2 اك وت د كا كط تح عاك د جرد 3 ذا تاد جرت 3 عام د د د لجان قاد داح 3 اباك وج حك اما اكد لات 2 2 151718 
كفتار اول: بربرها نان نان نان نان اانا اناا اناا اناا اناا اناا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا 36379 
اشاره ةذ حا د مسد للك د اد ع ع مح ةنق الم ع ده م لت ا الوق دن ل اع تو الم ةم لصح تك ا بو لمات حك اع بق 2ت اع 

- واه شناسى بربر ا ا ل ل ل ل نان سن لان لس نالا لان ان اناالا الالال ا الس ااا ا ااا ااا ااا 8 36377 

- اسلام در ميان بربرها لخد باح سد سب ردك هيا حلم لاع ما امح عبات دل عع عور ماه حم عه بان كلم فعا عا ادن لاع عبات ل ادك بع عه أ اا يا عبان لوتب عمد كوه حم ما داع 1017717 

- زمينه هاى حضور تشيّع در ميان بربرها ا ا 0 

- بربرها و خلافت فاطمى لح مان نان ان ان انان نانح نان لان ناح انان اناا انان ناح اسان ان انان اسان لان الالال الالالال الالال الالالال لل ع3 

كفتار دوم: ديلميان معاي ناك دن قبا ماح جلا اك بمامام اك عاك كماما جلا ل تمامام جاكا جك ماما جلا ل تماماع داكا دل ترما طق ف توا ما حاف تال قن عاط حال تاصلص عاق بان قوب ماع عاك د توا ماع جا عات تنا ساج طا ك3 10017178 
اشاره 1ش دق دمع عد مده عق لحم ذه عنم نت د رعق نر كك شطع د من هعور رد دخ عكر مارت فرك عت درن د شاه عرد خرن دق مرك د حر ده ع عر تحتل عت لوت د دع لت حت ع لع 1 1 

- يذيرش اسلام شيعى توسط ديلميان ا اح ا ا احا ا ا ا اا ا اا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ا ااا اا ا ااا اا اا ااا اا ااااساساا18 36 

شباهت ها و تفاوت هاى قوم ديلم و بربر ا اح احاح اح حا ا احا نا ا احا ناا احا اا اا ا ااا ااا ا اا اا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ا اا ا اسح لس ا م96 36 

الف) شباهت ها ممم م را لوو لو ا و لو و ا ل 616101 

ب) تفاوت ها موا ته د وات عب درك دوا تعد عع وان حا ولمع عوات 3 قز - عواة طعا ع ع وان ف قن مزع ع كح داك ف امع ع ج36 كو أ ع كام ته د فاع ع واه تو قد ع كان ني ده دا مر د ع - 057 

نتيجه كيرى ل ئش اس تاتش يوشا امامت امامت وا تداع واعا ه12 501 

فصل نهم: مقومات علمى - تبليغى رشد سياسى تشيع در قرن جهارم 0 ردن 
درآامد ود عرو يري اح جا كلت بق بح دا كنات عا لبف جات ماي با صا اانا عاب اف كلح مقا با عا ل ابا ات با كات مكنا با باك كاج ماح كات م جاح مانا ناك و اا عات كا البقم داح ماي سا حل امات صا عاك كلت عفنا ناك ع كا سات جا ا ]1 3703 
اشاره دود خاقي دذ دخ تنيع عد ومو نع ددغ خنع عد جع د ترقت تت دخ تع حون كرت د مخ تخت عدوعك دزت ددحن دزدع عد رمعك دقع معدت دزجع عدع عه طتع عه مضي تعد دعدة د 0 

-١‏ عالمان اماميه ل ل 

اشاره اا اا حا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا ا ا اا ااا اس 3 

0 مكتب فقهى - كلامى بغداد حم ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا‎ -١ -١ 

7001 ظهور علما و فقهاى صاحب نام شيعه ا‎ "- ١ 


حديث حا تدخ لودج ع معد د قح م مسج عر عه ودج ع مسد عر م مح عمد دوق عد وود قب ف عه دود عب ةو د قر م سدح ع ع مس عع لسو م ف 2 7001 
رجال: ان نان نان ان من نان نا ان نا نان نان نان لحان نا ان نان ان تن نان نان نان نان نا انان انا سان انان انان سان لانن نان ان نان ان تن ان انان نت ساس لاعن سان سان لاعن سان سام ات لسن سام ات سس سس سس سس سس سد 22 2 1600104 
فقه دمت سام سام لد ادب دمحا دان دوا د دود دا ادا سب دادما مادام دان دودح ناد جود د وداب دعن د ساد سداد بدن دوا ساد دب سنن امد 1 
اشاره كا سوا 2 2122 داه دأداد 2 دادو د ولد اد 2 داواء درد 2 2 12داد 5 ع5 225 عدي 315122 عدر 5د واه دده جك عد كد 2 35ر4 عاد 3ع و 5 وداه كد كرد علدا د لك عد كاد كع ]1 
مسلك اول ا ارا 
مسلك دوم ا بدا ران لاد نالك ل م ند نمت كوك جا ند انا ند سا ون كن ل ند ددن كاد كن كوك ب بادك 1 ابد لذ ان لك 5ب 
مسلك سوم كاطم مع عد دادع عا ع رع و طعت مداع و نه عاعيه ويعواده حا دنع واط ع كاده جرع و اده كاك عضا روطع عع عع ندع د دع امع رد عام دونع مبع داعت ترد ادع وك عه ونع يع داعم رد ا و مع 2 55 2 01011 
اصول: وذذع دعم وض دم د نوه دوه دوك عد عدر ماو دو ند موه و حاو ع ع دم دوه ود د انماع ود نامف ع دود واد جد د وداه ددر دخان وده دوه رصم عه 3-24 521 
كلام: اا سح نحن ان اح اننا انان اح ان انان انان ان انان ان ان الال الاح ا سالا انان الالال اح ا الالال ان ا الالال لس الالال اس الالال سا الالال الال الل ل ]36 
- نكاهى به عملكرد علماى بزرك شيعه در قرن جهارم هي يليت ةع م :000 
الف - كلينى (متوفاى 575ه-) ده عدي د عدت د ع دك ركاه دع د جر سام د ع عكر دك داعا جرد سه اع دط ديك ورد در ده دك دب درك جو حوره وده حر لوكي جد موود لح ك2 0 17 
ب - شيخ صدوق «ابن بابويه ١١781-151ه-)‏ ان ا م نان لح ان ان سان نان سنن ان لانن ان ان نان سان لان سا ان لل ل ال لسن سا لال لست سا لال ل لس ل لل ل ل لل ل د ل عع 
ج - شيخ مفيد (ع0815-8197-) ددحن ا مذ ط كه ل نطد ةق ل سد قطي لس طعت عط نح ات قت عط كح شم دشن د شد طاح ط سد ع نحن د تس د كيد شعن وكا قط نت فدح اع 

-١‏ ”- رشد علم اصول در قرن جهارم ام ا ا وض 

-١‏ 5- دارالعلم هاى شيعى 08 ا ا ا ا ا ا 
اشاره عدو و واه عام ادك جات د عاد لو جاده تاووك حانهه د عاوج عام هاوج كاحت و عاد بعاد د دجاو ل جاتر د دلوت وات ماكج و3 ل جاجع ادك اجاج م جاو أ جم 2 عاد دادعت ون 2 ج33 عد 1/1/2 
- تأثيرات دارالعلم هاى شيعى بر رشدسياسى شيعه در قرن جهارم ا اا ااا ااا اا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا ا الل 31 

0 00 مقابله عالمان اماميه با مكاتب انحرافى در قرن جهارم ا‎ -0 -١ 
1 11 6 مبلغان زيديه 2ج كرت كنا كانايد درط اراك كاادايت كزع كنز اك رن عرد جز اد كاي كرد ل بره كار رما جاب تك نك كبرد 5 دز داك د يط سباك كلدك كرك داكن ك فرن حا كان كوك رساك رك خط عدالة كانت كرك عدج اك‎ -" 
01107 داعيان اسماعيليه ا ب ا ا ليا اا ات و قم حي نا ا اتات شو ققح مح لي قات اح قا فق مي ا ونا ا كع قمر حي نا ا ااام عد جا عقا بق ا ا ا‎ '"' 
000011111111188 88889808086884 >>> ؟- ادب سياسى شيعه در قرن جهارم‎ 

اشاره ابد شت معش سئس ا ا ممت جع ام داه اماج جه ع ساي عو ماي بخ واوا ما م ام 2 29:0 

- مهم ترين اهداف ادبيات سياسى شيعه در قرن جهارم ا ا د ا ويا ل ارا مو د سل ا 
الف) امامت و وصايت: داعت كد دم نتم ذبن د د معد اجن دع سح نحن نادم وعد ارد دم عع دود دام ع جنا داع تدده ام دا عط دج دع تدك عاج داع كاج د كنذا داع كتج عاج داق لا ا جد 759/7 


فصل دهم: مقومات اجتماعى رشد مكتب تشيع در قرن جهارم العو كي امم لكي ل ووو قر لصو وا كوه ع و ترز و كي و و ا ع كي 1 
اشاره عسات او ا ا و و ل 2 
كفتار اول: عدالت خواهى علويان و شيعيان للا ل ا اص اا ا ا 7خ ل ا امو لم مام وام امم مويو م2 

5 مفهوم عدالت در تشيع و نكرش شيعه به اين اصل در قرون نخستين اسلامى‎ -١ 

لاض عالت كرا كاركزاران سيايق سشيعةادر ا 9000000 

كفتار دوم: ارتباط متقابل برابرى خواهى علويان و شيعيان و كرايش اقوام ديكر به تشيع در قرن جهارم 0 

اشاره مود مم م حر حك ع ديد د عع م كر حك جرد ع رحست عع لو كر سرك تيدع دان دح ا كر دراك ترجا دامد د طح ل درط حاب سرك عع حا حلم ع حا حرط جد رك جك جات حاط حك حا كر حدما عا اط د ا 

-١‏ عوامل تقويت نارضايتى و متعاقب آن استقلال طلبى اقوام در قرون نخستين اسلامى م ل ا 

-١ -١‏ خودكامكى و استبداد خلفا احاح نان ان حا ان م نح ان ان ا ان ان ا اس اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا 

-١‏ 79- فساد دستكاه خلافت اسان م نان م ان ا ان ا ان ا ا اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس 

-١‏ 9- اختلاف درونى مانن ا ان نح ان نحن ان ان نح ان ان نان نان ان ان ان ان نان ان ان نان نان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان سان اسان ان ان ان ان ان ان ان اس اسان اس اس ساس اس ساس لس لسالس الالالال سال 

-١‏ 5- ضعف و كاهش اعتبار خلافت مركزى ارات وله لع جر و اي ع الح واكام عم برت حو عا قروا د وك بابد و 2 مواد دوا ودود ع عي لاوا ادا جد باس 

0 ه- ظلم و ستم خليفكان خصوصاً نسبت به ولى نعمتان دينى جامعه‎ -١ 

؟- يايان سيطرة دستكاه خلافت و تأسيس دولت هاى علوى و شيعى اما 00000000 22# 

اشاره بد جا ذا عا عع د اداه جره عن دإ عه حك نك أباد جك حب عر جد رع حا جاح ساي رع جف درم حي رع عات كامسا ركه رم حاكا خوخ حا طحا حر رك جرح جردا حزكة حا كح داز حا عوج زح خيعا عع اد كد ما 

نتيجه كيرى: وت قوم معان وما نا تق وماك وا عاك و الاوك امت دعاو د اطعاع د كاوها عم دجاو طحا عد اداع تخت د عادو داك دك داو 5 دعو جعت وج 52 52ت 

بخش جهارم: موانع رشد سياسى تشيع در قرن جهارم (علل بازدارنده) ار تروط موطقا دواع دقاو راواه قف ل رو دهاع الع حت داه جاح دك امع علطم 52 ل 50 
اشاره دوا دح دادده نادمه دك ووا ماه لاحك وه علد واء ذه يداد ادك يداك داه ده وها عاد د ردك ياو داك جاد كك يعاد وده ويا حل ذاه دك يواح لحك دي عاد داب ذه دياعلا دحك يإراحاك عا دك ده عاذ لاحك به عاد داد دا 
درآمد عذام عتد 2 كانه ع عسي كا تج جرت م جاطاب طح ترج مدخ بايد نج جرت ع جعاهه يع لجا ابد لجالج جد جا رطادت اج داج ل لطا امد ل جالع كم رطانق لطا وا كر مام انف جل دج تع ناد قط بج طالملا داك دك طيغ جاه شو 2 ماسلا داج قا جك حدم جاخ كد بج مط م 
فصل يازدهم: موانع داخلى 20000 

كفتار اول: اختلافات امراى شيعى ع ا ا ا ل ص ل ل ل لمت ل ا للح عم اماع اح لالج ع لتاام 2ت لكك لعا عدت تق 2 خش 2ن شد عرد متك ب 

كفتار دوم: تسامح مذهبى در دولت هاى شيعى لا اا ا ا ص عد د ال ا ل و ما لم يد كاج جام ل حا مات متك عاب ماما م ا 

كفتار سوم: اقدامات منسوبان به تشيع 2ك مدع د درك اطاط 2 نات د لد عع ردكت زع دا دروك ارطع د ل كا رد عد درج 2ك رمت جردت رن للد ار وات رج رد اك ريا 
غاليان ا ا ا ا ا 


كفتار جهارم: فرقه كرايى در بين شيعيان ا ا نان ا ا ا ا ناا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ااا اا اا ااا اا اس ساس اس سال 2 63 ل 

فصل دوازدهم: موانع خارجى ا 00 بزل 
اشاره 3 دخ ودع ةن اب دن ند عن داب سنن اد تنك دار سند وو ان عاب تند د ع تخ ون تند دود أو ساب ند ادع نخد نه 4-2333 

كفتار اول: اقدامات خلفاى عباسى ات لحان ل انان ل انان ل نان نان انان لحان لحان نات نات انان انان اسان اسان اسان عات انان اسان اسان اسان اسان اسان اسان عات اسان عات عات لست لست تلاس لسك لس سد د ل 643 00 

كفتار دوم: فتنه انكيزى مفتيان حنبلى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 

كفتار سوم: تعصبات و افراط كرايى عامه (ستيان) ااا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا لادان 

كفتار جهارم: تفوق تدريجى تركان “““““““““““و>2222229999464لاخخخخخخجة+ 099111921236373 10 010010101101011 005101010101000 

كفتار ينجم: قتل عام و نسل كشى شيعيان أكخري2ي2ي0000900009090020007532اااااااا اا ااا ااا 0 

اشاره ود ممح ةاحمم وف مومه مناه قدة ع واه ع طج عه 3ه عقجة ناماه ع مومع مناه ع طجة ج فونه ع عو مر مامه د عجره و قاماة ع طم دع لمك عجرت ماما 2 طم ده نمك - تجرد موه عر عم ده ميد 22 درة جع 021 

قتل عام شيعيان در إفريقيه اذا ان احا احا احا اناا اناا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال ل 2 16ج ل 

كفتار ششم: تهاجمات خارجى اا احا ااا ا ا اا ا اا ا ااا اا اا ا ا ااا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا اا ا اا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ا اس ساس لاس اس 1 لل 

-١‏ غزنويان ا اا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا سا 1 لل 

رى امسا كوا م دم حل ووو وم دوي حادق مومبوواد م سس قوسي ف مويو حامق مووود شوقن جا 3 وب نا ردقيام سر وق ذدم بع له وا بيط عر م وا ح 121/2 

مولتان معد معت حرم ذو وح لطع عد عن دعس ص بن دكين عدر د ع لود صمح ع حسم مدع در طم وه د دص حا طمموحرت ددن ودود ودع ودس د صد موحي دوت زع 

-١‏ غزان اا ل ب ا ا ئش ئش ئش ا سن اوس كم ب مك وس دك 23م 

'- صليبى ها احاح ا حا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال الا 36 1 3 

؟- امويان اندلس ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اس 1 8 9 

4- خوارج نان ناح ان ا اح نحن ان احا احا ان انالا ا اناا ااا ا ااا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا الالال 362 387 9ه 

ع- ايوبيان ااا ا نا نا ناا نا اا ا ا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الال اال ال الل لق 10 ا 

نتيجه كيرى نهايى ا اا اا ااا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ااال لس 0 
فهرست جدول ها معي ا ل يي ا ا تي اي ا اي ا ا ات اي ا ا اي ا ا اي يت ا ماي اي اا شاي ل يي ا ا ات تاي تب اح مي ا اباس ساح تاي بف تا ماي بايا لا ابابا ساح عا ب 01/76 
فهرست نقشه ها د عط ندع ندا حجنت مدا داه عه موك تند ندا دادامج عرد مواد كنت ذه ا عاداتع عرد موك كنت ج هاداد امج عرد موادت ك6 كد كوا دادانه عرد وتاك كت نت كوا دادادج عد عق كه كفاخ ده هذ كه عه و33 8591 
فهرست نمودار ها ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس 16 8 ل 
فهرست منابع تدع د د د دن دعاك ادا اد و داداد 2 2د وه لاد د كدعا هعاذا هعرد هه 12د كما ء أاداد كر ماه ع ساد روا ء كاد اده ب عع 1ه كاه عاداد ]دا تاد عا اد ترما عاعاد ادك لطع داه تارم داد اداج عت 12 
فهرست منابع ديجيتال لمم مه مه مم م مم مه ممم م مم م مه مم م م مم م مم م مم م مم م مم م مه م مم م مم م مه م مم م مم م م مه ممه ممه مم م ممه مم مم م مم م ممه مم م مم م مم مم ممه ممه م ممه عم عمد 5 لع 
فهرست مقالات ال د دم ا ا لا ا ا ات 21/6 


فهرست مطالب و مقالات از شبكه جهان يهنا (اينترنت) 000 رن 


بيوست شماره :١‏ مورخان شيعه در قرن جهارم 29265 001111272722292 01111 0 1 0 0 0 0 00 01000و 
ييوست شماره 7: ترجمه جكيده به زبان عربى دده امسسمو د دوه اتج ذوم دون تتاو وه متك طم عورا مق تو رود لطر وود اتج اراد نه قز اود اط ود د لتقو 13-2 77113 
بيوست شماره : ترجمه جكيده به زبان انكليسى ممه م م مم م مه م مم مه مم م مه مه ممه ممه مم مه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه عم مه سمه مه م مه مه مم م مه مم مم مه ممه ع عع ركع 
بيوست شماره ؟: ترجمه جكيده به زبان فرانسوى د واه كد3 3923 2550 وار عه 3223 ج20 5 عد واة عدة #وكاة عد 35 3125325 عد كد 2 2د 3 واب كا 5 ا 205 55 تع بكر 


شيعه در قرن جهارم هجرى (عرصه ها و علل رشد) 
مشخصات كتاب 
سرشناسه 2 زارع خورميزى» محمدرضاء "١‏ - 


عنوان و نام يديد آور : شيعه در قرن جهارم هجرى (عرصه ها و علل رشد)/ محمدرضا زارع خورميزى؛ [براى] مجمع جهانى 


مشخصات نشر : قم: آشيانه مهرء 13941. 

مشخصات ظاهرى : هلاه ص.: مصورء جدولء نمودار. 
فروست : مجمع جهانى شيعه شناسى؛ ؟١١.‏ 

شابك : 188٠6٠١‏ ريال 91/8-.٠2-ع#‏ اعع"دم : 
وضعيت فهرست نويسى : فايا 


يادداشت : ص.ع. به انكليسى:. ... 101أناا0لاء |هعاأا0م 3'5ألكد ع1 .أعأممطها "223 ودع 1030لرق هالا 
5 ]| 


يادؤاشت + كتابنامه: ض. [81] - 8©6؛ هكين به صورة زيرتويس. 
موضوع : شيعه -- تاريخ -- قرن اق. 

شناسه افزوده : مجمع جهانى شيعه شناسى 

رده بندى كنككره : 8279 /ز اش 4 ١941‏ 

رده بندى ديويى : 791/07 


شماره كتابشناسى ملى علا ارا 


اشاره 


نام كتاب: شيعه در قرن جهارم هجرى (عرصه ها و علل رشد) 
نويسنده: محمد رضا زارع خورميزى 

ناشر: آشيانه مهر 

تنظيم و طرح جلد: على اكبر رشيدى كلروئيه 

صفحه آرا: محمد ابراهيم ناظرى 

حروفجينى: سيد ابراهيم امينى 

نوبت جاب: اول 

تاريخ جاب: ١91‏ 

شما ركان: 76٠٠‏ جلد 

تعداد صفحات: 8/ام 

قيمت كالينكور: ١78٠١‏ تومان 

قيمت شوميز: ١188٠0‏ تومان 

شابكك: عع عع لمعلاو 

قم -50 مترى عمار ياسر - يلاكك 940- ص ب 108-288/ا” تلفن: 7#//ا2:47-11/18//ا / دور كار ع//11/ا/ا 
كليه حقوق اين اثر متعلق به مجمع جهانى شيعه شناسى است 


ص: ؟ 





«قرن جهارم و ينجم هجرى همجون مقطع برجسته و درخشانى در اعتلا-ء فرهنكك علمى و ادبى جهان اسلام مورد عنايت و 


نزواسين قراو كيرف 

«هر يوهشى در معرفى عقايد و معارف شيعه» كمكى به استقرار وحدت و برادرى ميان مسلمين نيز هست.» 
مقام معظم رهبرى 

تقديم به: 

بزركك يرجم دار اسلام ناب محمدى صلى الله عليه و آله وسلم و مكتب راستين تشيع 

نايب الامام حضرت آيت الله العظمى سيّد على خامنه اى (مد ظله العالى) 


ص: 8 


فهر ست مطالب 

مقدمه استاد انصارى بويراحمدى ١0‏ 

سياس كزارى ١9‏ 

١١ حجكيده‎ 

مقدمهُ مؤلف ١0‏ 

درفو سات 82 

- تشيع و شيعه 66 

- قرن جهارم 59 

بخش اول: زمينه هاى رشد تشيع قبل از قرن جهارم (علل تمهيدى) / ١م‏ 
درامد “هم 

فصل اول: زمينه هاى فكرى.. /اه 

كفتار اول: تكميل مبانى فكرى و سياسى مكتب تشيع در عصر ائمه عليهم السلام /ام 
-١‏ مرزبندى انديشه سياسى در تشيّع و تسنّن ١ع‏ 

"- مرزبندى انديشةٌ سياسى اماميه 6م 

الف) حاكميت الهى 8 

ن) ويذكى عاق افافت 28 

8- مرز بندى انديشه سياسى زيديه 9ع 

5- مرزبندى انديشه سياسى اسماعيليه '"ل/ا 

كفتار دوم: انديشه مهدويت /7 


7/ تأثير انديشة مهدويت در يويايى جامعة شيعى‎ -١ 


ا حَ اغتليه | / 
بهره ب متسينع 
يرى ا 
3 أذ اد 
7 زا 3 
0 برا تا 
م دولت 
نسه در ابتدا 0 
بتداى فرد 
سر كلإنسة مهلك ى بتداى قرن جهارم ١‏ 


ص: “,ا 


فصل دوم: امامت و رهبرى سياسى. 6/ 

درامد هم 

كفتار اول: اماميه و آغاز دوره اى جديد با امامت و رهبرى امام مهدى 1/ 

8١ شيوه هاى اعمال امامت و رهبرى امام مهدى در دورةٌ غيبت صغرا‎ -١ 

الندة كزوكن ايان .و كاز كزازان آناة وه 

ب: اجازه و تأييد حضور نخبكان شيعه در دستكاه حكومت ٠٠١‏ 

ج: مديريت قاطعانه در اعمال اصل تقتّه ٠١7‏ 

د: برخورد قوى با مدّعيان دروغين نيابت ٠١‏ 

ه-: ارسال توقيعات ٠١١‏ 

و: ادام نظام وكالت ١١7‏ 

ذ#مديزنت كسترة جغزافناى تبافتك و :وكالت 11١١”‏ 

ح: هدايت برخى از اميران منصوب بر شهرها ١١9‏ 

1- تأثير امامت امام مهدى در رشد سياسى شيعه اماميه در آغاز غيبت كبرا ١78‏ 

كفتار دوم: زيديه و آغاز رهبرى ائمه رسى نظير يحيى بن قاسم معروف به امام هادى ١77‏ 
كفتار سوم: اسماعيليه و اعلام يإيان دوران ستر و آغاز دوران حضور امام و شروع رهبرى عبيدالله مهدى ١7/8‏ 
فصل سوم: زمينه هاى اجتماعى. ١١١‏ 

كفتار اول: محبوبيت و مظلوميت علويان به ويه ائمه اطهار عليهم السلام ١١‏ 

كفتار دوم: زهد و ديندارى علويان و شيعيان ١77‏ 

كفتار سوم: تبعيض ستيزى و عدالت كرايى علويان و شيعيان ١17‏ 


كفتار جهارم: هجرت علويان و شيعيان ١50‏ 


فصل جهارم: زمينه هاى سياسى. ١59‏ 

كفتار اول: ضعف خلافت عباسى ١69‏ 

كفتار دوم: تأسيس دولت هاى علوى و شيعه در نقاط دور دست ١88‏ 
-١‏ دولت ادريسيان مغرب ١87”‏ 

؟- دولت علويان طبرستان ١72‏ 


ص: / 


#دوولظ اسسد وت دون اا 

#ددوولت ]لعفي دوايتانه 32 

ه- دولت اسماعيلى در يمن ١89‏ 

#- امارت هاى محلى ١5١‏ 

الف: امارت بنى الحسن در ينبع لحل 

ب: امارت مستقل ابوالحسن مادرايى در رى ١98‏ 

ج: خاندان بنى دلف در عراق عجم ١91‏ 

بخش دوم: عرصه هاى رشد سياسى تشيع در قرن جهارم (علل شتاب دهنده) / 7١7‏ 
درآمد ٠١0‏ 

فصل ينجم: به دست كرفتن مناصب سياسى توسط شيعيان و علويان. 7١1‏ 
كفتار اول: حضور علنى شيعيان در منصب وزارت 7١7‏ 

5٠١ آل فرات‎ -١ 

؟١-‏ آل نوبخت 7١8‏ 

“- آل بريدى 77١‏ 

كفتار دوم: منصب مذهبى - سياسى نقابت علويان 577 

- مهم ترين فعاليت هاى سياسى نقيبان 7717 

أت كشف بخال اواسنائل الحساعن واسات 7 

انامارث و اذازة برح اذ شهرها + 

#ادسفاوت از جاتب اميران و خلفا 7 


*- امارت حاج و ايراد خطبه در حرمين 7727 


ه- فرماندهى لشكر 778 

فصل ششم: تأسيس دولت هاى بزركك شيعه. خض 

دراآمد 7794 

نكاهى به علل مهم كرايش مردم ايران به تشع "١‏ 

الف) تفاوت در سياست هاى علوى واموى در جذب و دفع اإيرانيان 77١‏ 
ب) قدرت تأثي ركذارى شيعه سياسى موجود در عراق بر ايران 777 


ص: 4 


ج) محبوبيت علويان در ايران 77 

ذ) رويكرد ضد تبعيض امامان و نخبكان شيعه ٠١8‏ 

ه-) ييدايش سنّى هاى معتدل و دوستدار اهل بيت عليهم السلام 7170 
كفتار اول: دولت آل بويه در ايران و عراق ٠8‏ 

- عرصه هاى تأثير آل بويه بر رشد تشيع در قرن جهارم 75 

7 فراهم كردن امنيت براى شيعيان‎ -١ 

١؟-‏ حمايت از علما و دانشمندان شيعه (عرصه علمى) 750 

"- رواج دادن علنى شعائر شيعى (عرصه اجتماعى) 759 

5- ترويج تبرّى از دشمنان اهل بيت عليهم السلام 701 

ه- آبادانى و تعمير مشاهد شيعى 7١04‏ 

كفتار دوم: دولت فاطمى در مصر و شمال آفريقا ١2‏ 

- مصر در دوران فاطميان /728 

عرصه هاى تأثير فاطميان در رشد تشيع در قرن جهارم 77١‏ 

717١ تأسيس خلافت مستقل شيعى فاطمى در مقابل خلافت سنّى عباسى‎ -١ 
71/١ برنامه ريزى براى رشد علم و دانش‎ -" 

*- تبليغ و دعوت فراكير 717 

*- احياى شعائر شيعى 77 

كفتار سوم: دولت حمدانيان 7170 

- عرصه هاى تأثير حمدانيان در رشد تشيع در قرن جهارم /71/7 


-١‏ آزادى مذهبى شيعه در شامات /ا/ا7 


778 حمايت از دانشمندان و فيلسوفان شيعى‎ -١ 
#دسيايت از اديات شي و‎ 

'- ساخت و تعمير مشاهد شيعى در شامات 77٠١‏ 

0- احياى شعائر شيعى در شامات 7/57 

فصل هفتم: تأسيس دولت هاى محلى شيعه در قرن جهارم. 5/0 
دراآمد 7/0 


٠١ ص:‎ 


كفتار اول: دولت زيدى در يمن 7828 

كفتار دوم: دولت عقيلى در عراق /7/8 

كفتار سوم: اميران علوى در حرمين شريفين 597 

الف) مكه ١97‏ 

دولت فاطمى و حكومت اشراف در مكه 7908 

ب) مدينه /791 

كفتار جهارم: دولت بنى كاكويه در اصفهان و يزد 5949 

كفتار ينجم: دولت آل حسنويه در كردستان و لرستان "٠07‏ 

كفتار ششم: بريديان در خوزستان و عراق ٠١6‏ 

كفتار هفتم: دولت اسماعيلى در مولتان 5١8‏ 

كفتار هشتم: دولت آل زيرى در شمال آفريقا ”1١‏ 

كفتار نهم: دولت مسافريان در آذربايجان 7١6‏ 

كفتار دهم: دولت باونديان در طبرستان 10" 

كفتار يازدهم: دولت شاهينيان در بطيحه 7١‏ 

كفتار دوازدهم: امارت هاى منصوب از سوى حكومت هاى شيعى ديكر 77" 
الف: كلبيان سيسيل (صقليه) ١7‏ 

ب: مكرميان عمان 794" 

كفتار سيزدهم: شواهدى از امارت هاى علوى و شيعى ديكر 00م 

الف: امارت هاى محلى در شمال غربى شامات (جبله؛ لاذقيه و طرابلس) 770 


ب: امارت محلى بنى صالح علوى در غانه (آفريقا) "٠‏ 


ج: امارت محلى علويان بعد از هجرت به شرق آسيا 767 

- نكات مهم در خصوص دولت هاى محلى شيعه در قرن جهارم لمعم 

بخش سوم: مقومات رشد سياسى تشيع در قرن جهارم (علل تقويت كننده) / 769 
دراآمد "0١‏ 

فصل هشتم: مقومات نظامى. 01" 


كفتار اول: بريرها 70 


١١ ص:‎ 


- وازه شناسى بربر 885 

- اسلام در ميان بربرها 02" 

- زمينه هاى حضور تشيّع در ميان بربرها /70 

- بربرها و خلافت فاطمى ١2٠‏ 

كفتار دوم: ديلميان 21" 

- يذيرش اسلام شيعى توسط ديلميان 7886 

شباهت ها و تفاوت هاى قوم ديلم و بربر 7/ا” 

الف) شباهت ها ”/ا" 

ب) تفاوت ها 5/ا" 

نتيجه كيرى 7/0 

فصل نهم: مقومات علمى - تبليغى رشد سياسى تشيع در قرن جهارم. //ا” 
درا مد /ا/ا؟ 

-١‏ عالمان اماميه //ا 

7/١ مكتب فقهى - كلامى بغداد‎ -١ -١ 

7/17 ظهور علما و فقهاى صاحب نام شيعه‎ -1 -١ 

”940 رشد علم اصول در قرن جهارم‎ -" -١ 

٠١ دارالعلم هاى شيعى‎ -* -١ 

507 ه- مقابله عالمان اماميه با مكاتب انحرافى در قرن جهارم‎ -١ 
505 مبلغان زيديه‎ -" 


- داعيان اسماعيليه 6:2 


؟- ادب سياسى شيعه در قرن جهارم 5١١7‏ 
- مهم ترين اهداف ادبيات سياسى شيعه در قرن جهارم 5١1‏ 

فصل دهم: مقومات اجتماعى رشد مكتب تشيع در قرن جهارم. 519 

كفتار اول: عدالت خواهى علويان و شيعيان 5٠١‏ 

57١ مفهوم عدالت در تشيع و نككرش شيعه به اين اصل در قرون نخستين اسلامى‎ -١ 

؟- نقش عدالت كرايى كاركزاران سياسى شيعه در يذيرش حاكميت آنها توسط اكثريت تسنّن در قرن جهارم 57 


١١ ص:‎ 


كفتار دوم: ارتباط متقابل برابرى خواهى علويان و شيعيان و كرايش اقوام ديكر به تشيع در قرن جهارم 579 
-١‏ عوامل تقويت نارضايتى و متعاقب آن استقلال طلبى اقوام در قرون نخستين اسلامى 67١‏ 
-١ -١‏ خود كامكى و استبداد خلفا ©81١‏ 

77 فساد دستككاه خلافت‎ -7 -١ 

5817 اخختلاف درونى‎ -# -١ 

577 ضعف و كاهش اعتبار خلافت مركزى‎ - -١ 

67 ه- ظلم و ستم خليفكان خصوصاً نسبت به ولى نعمتان دينى جامعه‎ -١ 

"- يايان سيطرة دستكاه خلافت و تأسيس دولت هاى علوى و شيعى 570 

نتيجه كيرى: 591 

بخش جهارم: موانع رشد سياسى تشيع در قرن جهارم (علل بازدارنده) / 5١‏ 

درآمد #عع 

فصل يازدهم: موانع داخلى. 688 

كفتار اول: اختلافات امراى شيعى 660 

كفتار دوم: تسامح مذهبى در دولت هاى شيعى 6617 

كفتار سوم: اقدامات منسوبان به تشيع 689 

غاليان 9ع 

قرمطيان 687 

كفتار جهارم: فرقه كرايى در بين شيعيان 509 

فصل دوازدهم: موانع خارجى. 52١‏ 


كفتار اول: اقدامات خلفاى عباسى 527 


كفتار دوم: فتنه انكيزى مفتيان حنبلى /ا2ع 

كفتار سوم: تعصبات و افراط كرايى عامه (سَنّيان) 51/80 
كفتار جهارم: تفوق تدريجى تركان 5/٠١‏ 

كفتار ينجم: قتل عام و نسل كشى شيعيان امع 


١١ ص:‎ 


قتل عام شيعيان در إفريقيه 5/١‏ 

كفتار ششم: تهاجمات خارجى 5/5 

58 غزنويان‎ -١ 

رى عع 

مولتان 80/؟ 

588 غزان‎ -١ 

*- صليبى ها 5/4 

ع- امويان اندلس ٠وع‏ 

ه- خوارج 59١‏ 

ع-ايوبيان 7وع 

نتيحه كيز تهائ: قوع 

فهرست جدول ها 6١٠86‏ 

فهرست نقشه ها 09ه 

فهرست نمودار ها 0١١‏ 

فهرست منابع ١ه‏ 

فهرست منابع ديجيتال ١"اه‏ 

فهرست مقالات 070 

فهرست مطالب و مقالات از شبكه جهان يهنا (اينترنت) 079 
بيوست شماره :١‏ مورخان شيعه در قرن جهارم 058 


بيوست شماره ": ترجمه جكيده به زبان عربى 02١‏ 


بيوست شماره ؟: ترجمه جكيده به زبان فرانسوى ١/اه‏ 


1١ ص:‎ 


مقدمه استاد انصارى بويراحمدى 
بسم الله الرّحمن الرَّحيم 


امام صادق عليه السلام فرمود: درنكى كن مفضل! از نعمت هاى الالهى براى آدمى» نوشتن است. نوشتنى كه رخدادهاى 
كذشتكان براق باؤمائد كان و وويدادهائ ؤند كان برائ ايند كان را به رشعه تحرير ذر آورده وبا آن ثوشته هاى علمئ: 


الخلاقن ون زااجاودانهى كند.1) 


مكتب راستين تشيع يعنى همان اسلام اصيل و بى انحراف» يس از رحلت شهادت كونه يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم 
مورد دشمنى غاصبان و مخالفان قرار كرفت. ولى با وجود همه اختناق ها و ظلم و ستمى كه در دوران هاى مختلف بر ضد 


شيعيان روا داشته مى شدء © كسترش و نفوذ تشيع در بلاد 
اسلامى ادامه يافت. جنين نفوذ و كسترشىء زاييده عوامل بسيار مهمى بود كه به اختصار برخى را اشاره مى كنيم: 


-١‏ برخوردارى مكتب تشيع از وجود رهبرانى الاهى و معصوم كه مورد تأييد قرآن و يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم 


بودنك؛ 
'- شناخت و عمل به اسلام اصيل و بى انحراف؛ 
ص: ١6‏ 


.١0/8 مستدركك الوسائل» اج ص‎ -١ 


؟- مظلوميت تاريخى شيعيان و رهبران آنها به ويزه اهل بيت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم كه موجب تمايل قلوب 


مؤمنين به آنان مى كشت؛ 
ه- تأثي ر كذارى حاكمان. واليان» عالمان و صحابى شيعه مذهب. 


يراكنده شدند. به علت همين هجرت هاء حوزة نفوذ و انديشه ى شيعى نيز در سراسر جهان اسلام كسترش يافت 


«حتى جايى مثل جبل عامل كه جزء سرزمين شام و حوزة نفوذ معاويه بود» به بركت حضور صحابى بزركوارى جون ابوذر 
يكى از كانون هاى اصلى شيعى مى شود)(١)‏ 


علامه محقق محمد جواد مغنيه مى نويسد: «صحابيان شيعى در كسترش و توسعه تشيع» نقش اساسى داشتند. هر كجا مى رفتند 
وسلم در ميان مردم داراى احترام و ارزش بودند و سخنانشان اثرى بالغ داشت»070(.0) 


واليان و حاكمان شيعى نيز نقش فوق العاده اى در كسترش تشيع داشته اند. عالم بزركك جهان اسلام سيد محسن امين مى 
نويسد: هر جا واليان على عليه السلام مى رفتند» اهل آنجا شيعه مى شدند.20 


دانث نشمندان و عالمان مكتب بزركك اسلامى ند تشيع - كه خود نيز در علوم عقَل ونقلى سرآمد بودند - يا 7 تحفيؤ و تبيين دقيق 


معارف انسان ساز وحيات بخة شيعه در ابعاد و زواياى مختلف فردى و اجتما »به خصو ِ 1 


.16 ص‎ ١ امين» سيد محسن» اعيان الشيعة» دار التعاردف للمطبوعات» بيروت» ج‎ -١ 
.738 مغنيه» محمد جواد. الشيعة فى الميزان» منشورات شريف رضى» قم ص‎ -7 
.16 ص‎ 2١ امين» سيك محسن » اعيان الشيعة» دار التعاردف للمطبوعات» بيروت» ج‎ 17 


جانشينان واقعى و برحق ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم سهم عمده اى در كرايش بلاد اسلامى به اسلام اصيل و ناب 


اكنون نيز عرضة صحيح و نشان دادن حق و حقيقت در جلوه كاه تاريخ» وظيفه اى ستركك و با عظمت بر عهدة اسلام شناسان 


مورخ و محفقي" آزادمنش اسسة: 


بر همين اساس مطالعه. بررسى و تبيين حوادث و رويدادهاى مهم تاريخ اسلام به ويزه مسائل و موضوعات شيعه يزوهى 


در راستاى انجام اين مهم يزوهشكر توان مند» «حجت الاسلام والمسلمين جناب آقاى حاج شيخ محمد رضا زارع خورميزى') 


علمى و ارزنده با محوريت علل رشد و كسترش تشيع در قرن جهارم هجرى نموده است. 


مؤلف كوشيده است در اين يزوهش تاريخىء هم جنبه هاى نقلى و تحليلى وهم جنبه هاى توصيفى و تبيينى را مد نظر قرار 


دهد. 


وى همجنين موفق شده است عناصر اصلى اين مطالعه تاريخى يعنى ينج كام اساسى انتخاب مسأله» تدوين فرضيه» توصيف 
تاريخىء تبيين تاريخى و نقد منابع و اسناد راء عالمانه ارايه نمايد. وى در مقام بيان و اثبات فرضيه يزوهش نيز برخوردار از 
زبان علمى است(١)‏ لذا علاوه بر آنكه از بيان علت وقوع رويدادهاى تاريخى غافل نبوده؛ از خوش باورى؛ سهل انككارى در 


سنجش. مغالطه و بيان شاعرانه دورى جسته است. 
ص: ١17‏ 


-١‏ وى در مقام تبيين سير تاريخى مسأله؛ بر اساس اسناد و شواهد به كونه اى به توصيف مسير و بستر موضوع مى يردازد كه 


واقعيت حادثه تاريخى آن را طى كرده است. 


يافته هاى مؤلف كتاب, تا حد قابل توجهى بر نظريه ها و قانون هاى علمى شناخته شده در فهم وقايع تاريخى بنا شده است. 
بنابراين مى توان كفت از آنجا كه اين اثر ارزشمند شامل دست آوردهاى حقيقت كرا با دقت لازم در بررسى هاى تاريخى 
استء نكّارنده محترم موفق به ارايه تصويرى روشن از عرصه ها و علل رشد شيعه در يكى از مهم ترين ادوار تاريخى شده 


است كه مطالعه آن به عموم و به ويزه به علاقه مندان مباحث تاريخ سياسى و اجتماعى شيعه توصيه مى شود. 
رجاء واثق دارم با توفيق الهى مؤلف ارجمند, موضوع اين اثر را در دوران هاى ديككر تاريخ شيعه نيز ادامه دهد. ان شاء الله 


كثر الله امثالهم» جزاه اللّه عن الاسلام اتتراء ادام الله ظله ودامت افاضاته وال لام عليكم وعلى جميع اخواننا المؤمنين بولايه على 


مسئول مجمع جهانى شيعه شناسى 
انصارى بويراحمدى 


ص: 18 


سياس كزارى 

حمد و ستايش يرورد كار ياكك و بلند مرتبه اى را سزاست كه خالق عالميان است و بر ما منْت نهاد به نعمت اسلام و ولايت. 
اول معلم عالم انسانى خداى رحمان استء آنكاه كه فرمود: [آلوَحْمنٌ * عَلَمَ الْقَوَآنَ1 همو كه بعد از نعمت خلقت بالاترين 
نعمت را تعليم به قلم ياد كرد و فرمود: لِإقَوَأْ باشم رَبَكك الَْذِى حَلَقَ * حَلَقَ الإنسَانَ مِنْ عَلَتى * إقْرَأ وَرَبَكك الأكرَمٌ * الْذِى عَلَمَ 
بِالْقَلْم * عَلَمَ الإنسَانَ مَا لَمْ يَعْلّمْ). 

درود و سلام بر والا-ترين مخلوق او رسول كرامى اسلام حضرت محمد بن عبدالله صلى الله عليه و آله وسلم » كه الككوى 
شر يك اكه اتكاد كة:دوبارة او كرهوة: إلَكمْ فى رَسُولٍ الله اسْوَةٌ حَسَنَهُ] و افضل تححبات خاندان بز ركوار او را سزاست كه 
خالق عالميان بر ياكى آن ها در اين كريمه شهادت داد كه: [ِإِنَمَا يُريدُ الله ليَذْهِبَ عَنكمٌ الرّجْس أهْلّ لبت وَيُطْهْرَكم تطهيراً]. 
خداى بزركك را سياس مى كويم كه جند صباحى توفيق تعلم و تحقيق و نككارش را در خصوص يكى از برترين موضوعات 
دانش انسانى يعنى آيين حيات بخثم اسلام و مكتب راستين تشيّع» به اين بنده حقير خود منت نهاد و كرامت كرد. و دراين 


مسير مبارككء بند كانى دلسوز از خود را راهنماء هميار و همراه من قرار داد. 


از باب حديث شريف: «من لم يشكر المنعم من المخلوقين لم يشكر الله عرّوجل)» بر خود لازم مى دانم از تمام عزيزانى كه به 
نحوى از انحاء در اين يؤوهش هميارى و مساعدت كردند كمال قدردانى و سياس كزارى را بنمايم. 


١9 ص:‎ 


از استاد عزيز و كرانمايه جناب آقاى دكتر صادق آيينه وند كه راهنماى اين يزوهش بودند كمال تشكر و قدردانى را دارم. 


از محققان» مترجمان و كلية عزيزان همكار در مجمع جهانى شيعه شناسى خصوصاً مسؤول محترم مجمع» جناب حجت الاسلام 
كزارى و امتنان را دارم. 


از صدبق كرافي جناب حجت الاسلام والمسلمين 


از زحمات كليه انديشمندان و نويسند كان بز ركوارى كه از آثار علمى كرانقدر آنان در اين يوهش بهره برده شذه است با 
كمال خضوع. امتنان و قدردانى مى كنم و بر روان ياكك مؤلفان دركذشته درود مى فرستم و اككر نامى از مؤلف كرانمايه اى 


در ارجاعات از قلم افتاده» عذر تقصير دارم. 


از همسر و خانوادة دلسوز و عزيزم كه محيط آرام و مساعدى را براى اين كار علمى فراهم آوردند و اكر مساعدت آنها نبود 
اين كار علمى با اين كيفيت به انجام نمى رسيدء كمال امتنان» تشكر و قدردانى را داشته و از فرصت هايى كه به خاطر اين كار 
علمى از آن ها دريغ كرده ام يوزش مى خواهم. و نهايتاً از تمام عزيزانى كه در اين تحقيق بنده را مساعدت كرهه اند و نام آن 
ها ذكر نشده است كمال سياس كزارى را دارم و از خداى بزركك توفيق سعادت را براى آنان آرزومندم. 


١١9٠ بهار‎ 


ص: ”3 


جكيده 


* 


قرن جهارم ه- . ق دوره كسترش مكتب تشيع در جهان اسلام است در اين دوره يس از سه قرن مبارزه» شيعه جايكاه خود را 
در جهان اسلام به دست آورد و در عرصه هاى مختلف سياسى - اجتماعى» به موفقيت هاى جشم كيرى دست يافت به طورى 
كه شيعيان از نيمه دوم قرن جهارم در بسيارى از نقاط جهان اسلام به اكثريت دست يافتند و شعارهاى شيعى آشكارا رواج 
يافت به همين دليل قرن جهارم را بايد قرن شيعه ناميد. نوشتار حاضر به علل اين يديده يعنى رشد شيعه در قرن جهارم خصوصاً 
در عرصة سياست و حكومت اختصاص دارد. واه هاى كليدى بحث را مى توان شيعه» قرن جهارم هجرى, دولت هاى شيعه و 


يشكاق سياس شيعن ذانسة: 


«علل رشد سياسى شيعه در قرن جهارم) درسه بخش مهم جمع بندى مى شود. بخش اول زمينه هاى رشد يا «علل تمهيدى) 
بخش دوم مربوط به عرصه هاى رشد شيعه در سياست و حكومت است كه علل شتاب دهنده به شمار مى رود. بخش سوم به 


مقؤمات؛ بعتى غواملى كه تقويت كتندة حضوو يررتكك شيعيان دز عرضه هاى سياسى در ابن قرن بوى اختصاضن دارد. 


ص: 5" 


زمينه هاى رشد (علل تمهيدى) به جهار دسته مهم فكرىء سياسىء اجتماعى و تأثير رهبرى تقسيم مى شوند كه زمينه هاى 
فكرى را مى بايست در تكميل مبانى مكتب تشيع در دوران حضور ائمه به اضافه تأثير انديشة مهدويت دانست همجنين ضعف 
خلافت عباسى و تأسيس دولت هاى علوى قبل از قرن جهارم نظير ادريسيان مغرب و علويان طبرستان از مهم ترين زمينه هاى 
سياسى و عدالت خواهىء تبعيض ستيزىء» زهد و مظلوميت علويان و شيعيان مهم ترين زمينه هاى اجتماعى به شمار مى روندء 
همجنين رهبرى ومديريت امام مهدى در دورهٌ غيبت صغرى و تحولات رهبرى در زيديه و اسماعيليه زمينه رشد شيعه را در 


اولين سده غيبت فراهم كرد. 


عرصه هاى رشد سياسى شيعه در قرن جهارم (علل شتاب دهنده) شامل حضور جشم كير علويان و شيعيان در مناصب سياسى 
شامل وزارت» نقابت به علاسوه تأسيس دولت هاى بزركك و محلى مى باشد كه شامل سه دولت بزركك بويهيان» حمدانيان» 
فاطميان و دولت هاى محلى نظير زيدى در يمنء عقيلى در عراق» علوى در حرمين» بنى كاكويه در اصفهان, آل حسنويه در 
جبال» بريدى در خوزستانء اسماعيلى در مولتان» آل زيرى در مغرب الأوسطء مسافريان در آذربايجان» باونديان در طبرستان» 
شاهينيان در بطيحه و جند دولت محلى ديكر بود. 


مقومات رشد (علل تقويت كننده) شامل مقومات نظامى» علمى و اجتماعى است در عرصة نظامى ظهور اقوام تحت تبعيض 


نظير ديلميان و بربرها در جهت هميارى با تأسيس دولت هاى شيعه را شامل مى شود. و در عرصةٌ علمى - 


تبليغى تأسيس مكاتب فقهى - كلامى شيعه نظير مكتب بغداد و ايجاد مراكز تبليغ و دعوت و دارالعلم هاى شيعى و در عرصة 


ص: "3 


تبعيض ستيزى و كرايش بخش عمده اى از امراى شيعه به عدالت خواهى و برابرى طلبى» از مهم ترين عوامل تقويت كنندة 


رشد سياسى شيعه در قرن جهارم به شمار مى رود. 


در مجموع جنين نتيجه كيرى مى شود به دلايل فوق» شيعه در قرن جهارم (به رغم موانع متعدد) توانست بر بخش عمده اى از 
جهان اسلام حاكميت سياسى - فرهنكى داشته باشد و محرك كسترش تمدن اسلامى در آن عصر كردد» همجنين اين دوره 
نقش مهمى در حيات فكرى - سياسى جهان اسلام و تشيع در دوره هاى بعد ايفا كرد و اين موضوع را در عمل اثبات كرد كه 
جهان اسلام در يرتو آموزه هاى تشيع (مكتب اهل بيت عليهم السلام ) مى تواند به رشد و تعالى مطلوب دست يابد طبعاً 
معرفى اين تجربة تاريخى موجبات ايجاد انكيرة هرجه بيشتر را در نسل هاى جديد جهان اسلام و تشيع جهت ساختن يكك 


تمدن اسلامى يويا در جهان معاصر را فراهم خواهد آورد. 


ص: ذا 


ص: ع" 


مقدمة مؤلف 


علم تاريخ» تنها ضبط يكك سلسله وقايع و حوادث و نامها نيستء بلكه مورخ زرف انديش تلاش مى كند تا ازاين مرحله فراتر 
رود و به كشف قوانين تاريخى برسد و علاوه بر ذكر اخبار به تحليل وقايع نيز بيردازد همجنين اهميت خاصى كه يديده هاى 
اجتماعى دارند را روشن سازد.0١)‏ 


بنابراين تاريخء مطالعه علل است و انسان عاقل و فهيم در بيان تاريخ به دنبال علل يديده هاست به عبارت ديكر تاريخ نكار» 
تاريخ يزوه و روايت كر تاريخ نه خود رااز كذشته رها مى كند ونه به كذشته عشق مى ورزد بلكه با احاطه در فهم علل 


يديده هاى تاريخى در كذشته» فهم و شناخت زمان خود را جست وجومى كند.(1) 


از واقعيت هاى مهم تاريخ جهان اسلام» تسلط شيعه بر بخش عمده عالم اسلامى در قرن جهارم و تأسيس دولت صفوى به 
عنوان يكك دولت شيعى قدرتمند در قرن دهم و رخداد انقلاب اسلامى ايران در قرن جهاردهم هجرى است كه هركدام به 


نوبةُ خود توانستند جهش تازه اى براى طرح عقايد و باورهاى مكتب تشيع در سطح جهان به وجود آورند. 
بر همين اساس مى توان كفت در طول تاريخ» شرايطى به وجود آمد كه شيعه 
ص: 760 


./ عبدالمحمد آيتى» مقدمه تاريخ ابن خلدونء ترجمه متن ص‎ -١ 
عبدالله ناصرى طاهرىء نكاتى درباره علم تاريخ» نشانى در شبكه جهان يهنا: (11].6017 1/5 ©211|111]. الالالالالا.‎ -1 


به صورت فراكير از حالت تقيه بيرون آمد و به تبليغ آشكار عقايد و بركزارى آزادانه مناسكك خود يرداخت. اولين و درخشان 
ترين اين دوره هاء مقارن قرن جهارم هجرى است كه شرايط و تحولاتى موجب شد مناطق زيادى به مذهب تشيع كرايش بيدا 


بنابراين قرن جهارم ه- . ق دوره كسترش مكتب تشيع در جهان اسلام به شمار مى رود00)» دراين دوره يس از سه قرن 
مبارزه» شيعه جايكاه خود را در جهان اسلام به دست آورد0). در اين قرن شعارهاى شيعى آشكارا رواج يافت(7) و مرحله 
بسيار مهمى براى مذهب تشيع به وجود آمد كه تا آن زمان سابقه نداش ت(5) به طورى كه به تعبير قاضى عبدالجبار معتزلى؛ 
تشيع از نيمه دوم قرن جهارم به اكثريت دست يافت20). در اين قرن شيعيان موفق شدند در مناصب حكومتى نظير وزارت و 
امارت شهرهاى مختلف حضور بيشترى داشته باشند و علاوه بر آن منصب سياسى - مذهبى نقابت نيز عامل ديكرى در نفوذ 


سياسى و اجتماعى شيعيان و علويان به شمار مى رفت» تشيع در اين قرن شاهد تأسيس سه 


ص: م 


-١‏ قاضى عبدالجبار معتزلى» تثبيت دلائل النبوه» ص ”557؛ اطلس شيعه» ص77؛ همجنين در اين باره ر.كك: سعيد رضا على 
عسكرىء مقدمه النوادرء فضل الله الراوندى» ص 4". 

؟- هاينس» هالم, الشيعه. ترجمه محمود كبيبوه ص 45) همجنين در اين باره ر.كك: رضا دهقانى» تشيع و انديشه هاى شيعى؛ 
نشانى در شبكه جهان يهنا: 100.11. الالالالالا//: ]نا 

؟- إبراهيم انصارىء مقدمه أوائل المقالات» شيخ مفيد. ص 109. 

#ددر اين باره ر.كك: مقدمه النوادرء بيشين. 

ه- وى در تثبيت دلائل النبوه مى نويسد: قبلا حتبليان در مناظرات خود با شيعيان بر كثرت تسئّن بر تشيع به عنوان دليل حقانيت 
يافشارى مى كردند و در مقابل شيعيان احتجاج مى كردند كه خداى بزركك در قرآن در بسيارى از موارد كثرت را ذم و قت 
را مدح كرده است اما: «فلما اتفقت لهم منذ سنى نيف وخمسين وثلثمائه للهجره احتجوا بالكثره). يعنى هنكامى كه نيمه دوم 
قرن جهارم فرا رسيد در اين عصر شيعيان به كثرت خود عليه اهل تسئّن احتجاج مى كردندء تثبيت الدلائل النبوه» ص .5١١‏ 


دولت بزركك و مقتدر شيعه شامل بويهيان» حمدانيان و فاطميان بود كه فاطميان علاوه بر تشكيل دولت» نخستين سلسلة 
خلافتى شيعه را در مقابل خلافت عباسيان ايجاد كردند» حاكميت سياسى شيعه تنها منحصر در اين سه دولت بزركك نبود بلكه 
دولت هاى محلى شيعه به فراوانى در قرن جهارم عرصة بروز و ظهور يافتند به طورى كه در قرن جهارم از غربى ترين نقاط 
جهان اسلام آن روز تا شرقى ترين نقاط بيش از شانزده دولت محلى شيعه تأسيس شدند كه هر كدام كمابيش در رشد تشيع 
در منطقَهُ تحت حكومت خود نقش داشتند.در اين قرن در عرصة نظامى اقوامى نظير بربر و ديلم با اعتقاد به تشيّع به ايفاى 
نقش نظامى - سياسى در حمايت از دولت هاى شيعى يرداختند همجنين در عرصة تبليغ و ادبيات سياسى؛ شيعيان مجال 
درخشش زايد الوصفى را يبدا كردند به طورى كه شيعيان در اين قرن با احيا و بزركداشت ير شور شعائر خاص شيعى نظير 
غدير و عاشورا نوعى حاكميت فرهنككى كسترده اى را در جهان اسلام ايجاد كردند و شعرا و مناقب خوانان شيعه در بسط اين 
مفاهيم در جهان اسلام كوشيدند(1). و سعى مى كردند در عرصه ى ادبيات دينى» فضاى عمومى جامعه را با مودت اهل بيت 
عليهم السلام بيشتر آشنا كنند. 


در عرصة علمىء علماى بز ركى نظير شيخ مفيد» سيد مرتضى و سيد رضى و شيخ صدوق علاوه بر اينكه به تدوين آثار مكتب 
تشيع يرداختند از جايكاه بالاى اجتماعى - سياسى برخوردار بودند(؟) به طورى كه محل رجوع فرقه هاى ديكر 


ص: ”7 


-١‏ ابن عمادء شذرات الذهب. دار احياء التراث العربى (بيروت)» ج * ص 89؛ ابن كثير» البداية والنهاية» دارالكتب العلميه. 
بيروت» ج ال ص"735. 
"- در اين باره ر.كك: مذهب اماميه در قرن جهارم هجرىء, دكتر يعقوب آزند» فصلنامه تاريخ اسلام» ش*؛ ص 1738. 


نيز قرار مى كرفتنئد در اين قرن مجموعه هاى مهمى از فقه. اصولء تفسير و فلسفه شيعه تدوين شد كه بسيارى از آنها به مسائل 
نظرى سياسى مكتب تشيع نيز مى يرداختند در مصر و شام نيز فاطميان وجهه ى محورى خود را در ترويج تشيع اسماعيلى از 
طريق علمى و فرهنككى بنيان نهادند و تأسيس دارالعلم الأزهر در همين راستا بود(١)‏ 


در اين دوره رابطه مرجعيت دينى شيعه و حاكميت سياسى از رابطه اى خصمانه به دوستانه مبدل شد وهر كروه در حفظ 
حرمت كروه ديكر مى كوشيد(7). سيد رضى از دولت شيعى فاطميان تجليل كرد تا جايى كه موجب عصبانيت خليفه عباسى 


ناصرالدوله» يايه كذار حمدانيان موصل مدت ها در خدمت شيخ مفيد مى زيست و بر اعزاز و اكرام او مى افزود و بعدها شيخ 
رساله اى در امامت به نام ناصرالدوله نوشت. ابى فراسء امير حمدانىء» از شعراى اهل بيت بود و حسن اطروش رهبر دولت 
علويان شمال ايران از فقهاى شيعه به شمار مى رفت220 


با عنايت به اين واقعيات علامه طباطبايى در كتاب شيعه در اسلام معتقد است در قرن جهارم هجرى عواملى به وجود آمد كه 


ظهور آل بويه بود. امراى آل بويه كه شيعه بودند كمال نفوذ 
ص: /7 


-١‏ رسول جعفريان» تاريخ ايران اسلامى: از طلوع طاهريان تا غروب خوارزمشاهيان» بخش دانش و فرهنكك در قرن جهارم 
هجرىء نشانى در شبكه جهان يهنا: أ ©.11 3لإلاع]. الالاثالالا. 

-١‏ رضا دهقانى» تشيع و انديشه هاى شيعى» نشانى در شبكه جهان يهنا: 100.|1. الالالالالا//: 0 أا. 

'- موقعيت شيعه در عصر شيخ مفيدء حوزه بهمن واسفند الال شماره وله نشانى در شبكه جهان يهنا: 
نأعم. لاج لاخلا ا/الاالالا. 


رادر مركز خلافت كه بغداد بود وهم جنين در خود خليفه داشتند واين قدرت قابل توجه به شيعه اجازه مى داد كه در برابر 
مدعيان مذهبى خود كه بيوسته به اتكاى قدرت خلافت» شيعه راسركوب مى كردندء قد علم كرده آزادانه به تبليغ مذهبى 
بيردازند.(1) با اين مقدمات اين طور مى توان نتيجه كرفت كه قرن جهارم عصر طلايى حاكميت شيعه در جهان اسلام به شمار 
مى رود و جه قبل و جه بعد از آن شيعيان نتوانستند به عظمت سده جهارم دست يابند اين در حالى بود كه در مسير اين رشد و 
توسعةٌ شيعى موانع متعددى از برخورد قهرآميز برخى خلفا و امراى متعضّب سنَى كرفته تا اقدامات افراطى مفتيان حنبلى و عوام 
اهل تسئّن قرار داشتء اما شيعه به رغم اين موانع توانست يكى از مهم ترين دوره هاى تاريخى خود را با موفقيت و سرفرازى 


يشت سر كذارد. 


همجنين اين دوره نسبتاً كوتاه نقش مهمى در حيات فكرى و سياسى شيعه در اعصار بعد ايفا كرد و يقيئاً تحولات اين دوره 
يكى از عوامل مهم ماند كارى مكتب تشيع در مناطق مركزى جهان اسلام نظير ايران و عراق به شمار مى رود. در بررسى علل 
رشد تشيع در قرن جهارم بايد كفت كه اين رشد معلول عوامل متعددى بوده است و طبعاً بررسى آن عوامل بدون مطالعه زمينه 
هاى آن ثمربخش نخواهد بود همان طورى كه اشاره شد زمينه هاى رشد و فراكيرى مكتب تشيع در سده هاى قبل ايجاد شده 
بود وبه عبارت ديكر علويان و شيعيان كه معارض قوى برابر خلافت اموى و عباسى و تسئن حاكم بر جامعه بودند در سده 
هاى قبل از قرن جهارم موفق شدند در نقاط دور از يايتخت تشكيل حكومت داده و در عرصه ى فرهنكى و علمى نيز به رغم 


فشارهاى موجود آثار خود را تدوين و 
ص: 51 


-١‏ علامه طباطبايى» الشيعة فق الاسلام» ص مع - الام 


حفظ نمايند لذا بلافاصله بعد از ضعف دستكاه خلافت طبيعى بود كه آنها اولين بديل و جايكزين نظام سياسى حاكم شده و به 
راحتى موفق شوند در قرن جهارم حاكميت را در مراكز مهم جهان اسلام به دست بككيرند» آل بويه بعد از فتح بغداد اكرجه 
خلافت عباسى را نابود نكردند ولى آنها را مطيع و فرمانبر خود قرار دادند و فاطميان در مصر و شام خود را خليفه خواندند و 
زيديان و حمدانيان در يمن و سوريه حكومت مستقل خود را تشكيل دادند ازنيمه قرن جهارم به اين سوىء نفوذ علويان در 
دنياى اسلام باز بيشتر شد و عباسيان نيز تا اندازه اى با آنان كنار آمدند(1١)‏ براى سال ها يدر شريف مرتضى و شريف رضى؛ 
يعنى ابواحمد موسوى كه نقابت طالبيان را داشت» از طرف حكومت عباسى امير الحاج بود(1). و نفوذ مذهب تشيع در مكه با 
حاكميت شرفا در سه شكل اسماعيلى؛ زيدى و امامى خود را نشان مى داد. جامع اين سه كرايش» همان شعار حىّ على 
خيرالعمل بود كه نشانه تشيع به شمار مى رفت(270 


بااين حال معمول حكومت هاى شيعى در اين عصر از تعصبات نارواى حكومت هاى خلفايى و سئّى قبلى يرهيز مى كردند و 
به نوعى آزادى فكرى و ترغيب انديشه ورى كرايش داشتند(؟) درقرن جهارم دولت هاى بزركك و محلى شيعى عملا فضاى 
تعصب آميز قرون قبلى نسبت به شيعه را تا حد زيادى تغيير دادند علاوه بر آن برخى دولت هاى ديكرى نيز كه بر مكتب تسدّن 


بودند نسبت به 
ص: 7 


.27 آثار اسلامى مكه و مدينه» ص 88؛ مكه در دوره عباسيان» ص‎ -١ 

"- در اين باره ر.كك: احمد السباعى» تاريخ مكهء ص 198. 

“- آثار اسلامى مكه و مدينه» ص 27. 

؟ك نقونه بارن آن راهن 'توان ووسياسة عاق رمك ععدايان» بوبهيان واخرسيان مشاهده موف در اين 'باره رك سيد 
حسن امين فرزند علامه سيد محسن امين» دولت هاى عرب شيعه در تاريخ؛ نشانى در شبكه جهان يهنا: 
.0011 اأكاع35١.‏ الالانالانا//: نا 


شيعه خصوصاً شيعه اماميه سياست بازترى را اتخاذ كردند» سامانيان در زمان نوح بن منصور سامانى (792- 0847 صاحب بن 
عتئاد وزير شيعه مذهب آل بويه را به خراسان دعوت كردند(١)‏ و شيخ ابو جعفر معروف به ابن بابويه در سال /6" در دوران 
«نوح بن منصور سامانى» به نيشابور رفت و در آن شهر همه روزه براى نيشابوريان مباحث علمى مى كفت(). وى رسالة 
اعتقادات را در مورد عقايد شيعه براى نيشابوريان نوشت. از آنجا كه در قرن جهارم دفاع از عقايد اسلام به صورت كسترده 
ترى در عرصه هاى علمى خصوصاً مجامع 

شيعه انجام مى شد برخى اين قرن را به لحاظ نوع دفاع هايى كه از اسلام در آن شده است عصر شكوفايى انديشه و تعقل 
مسلمين خوانده اند.() در قرن جهارم هجرى معتزله به عنوان جريان عقل كراى تسنّن در يرتو حمايت دولت شيعى آل بويه 
تجديد حيات ديككرى يافت.(5) مشاهيرى جون ابوعلى و ابوهاشم جدّائى و قاضى عبدالجبار همدانى با تربيت شاكردان و 
تدوين آثار» نقش مهمى در تبليغ و تشويق اين مكتب ايفا نمودند. در اين عهد قاضى عبد الجبارء آثار فراوانى در جهت اثبات 


مكتب اعتزال از خود بر جاى كذاشت كه عقايد كلامى وى به خصوص در دو كتاب شرح اصول خمسه 
والمغنى نمودار است. صاحب بن عباد طالقانى كه وزير دو تن از امراى 


ص: 8 


-١‏ على مؤيد ثابتى» تاريخ نيشابور» ص 2357 به نقل از منبع ييشين. 

”"- مقدمه آفرينش و تاريخ» ترجمه ج 3 ص .286١‏ در اين عهد فيلسوف برجسته عصر ابو الحسن عامرى نيشابورى الاعلام 
بمناقب الاسلام را نوشت. همان. 

د يع اق ابدكه ب كل به كافك رسك و عع لديرا مور تعتيية أ زازيو'اذقت قران داق اعطاه وانظر غامه بن آذ يرك كه معدر لد 
بار ديكر نتوانند به حيات فكرى و اجتماعى خود ادامه دهند. ولى در قرن جهارم مجدداً معتزله تجديد حيات يافت. در اين باره 
رك: تجديد حيات فكرىء فرهنكى معتزله در قرن جهارم» مفتخرى» حسين و على فتح قباديور» 21787 فصلنامه تاريخ اسلام» 


ش كرة رمه 


بويهى بود نيز حمايت فراوانى از اين مكتب نمود و در واقع مى توان كفت كه با حمايت وى آراء و عقايد معتزله در نقاط 
مختلف منتشر كرديد. همجنين برخى از محققان معتقدند اين دوره را مى توان دوره اى ايرانى نيز ناميد اكرجه جميع سلسله 
هايى كه در اين عصر علم استقلال برافراشتند از نزاد ايرانى نبودند2١)‏ 


اما متأسفانه اين تسلط سياسى و فرهنكى شيعه ادامه بيدا نكرد و به علل مختلف از جمله اختلاف امراى شيعى و تفاوت نكاه 
آنها به مكتب تشيع (به عنوان هدف يا وسيله حاكميت»» نبود وحدت نظر در تشيع (حاكميت شيعه امامى در ايران و عراق؛ 
اسماعيلى در مصر و شام و زيدى در يمن و طبرستان)» عدم برجيدن خلافت عباسى توسط امراى شيعى (به هر دليل) و در 


نتيجه كرفتار شدن در دسيسه هاى دستككاه خلافت و نهايتاً هجوم خارجى اعم از 


تركان آسياى مركزى از شرق و روميان و صليبيان از غرب به ضعف دولت هاى شيعى نظير بويهيان» حمدانيان و فاطميان 
انجاميد و به سيادت سياسى آنها در جهان اسلام يايان داد. 


حال با اين مقدمه دربارة ضرورت و اهداف اين يزوهش بايد كفت اولاً بسيارى از زواياى تاريخ تشيع خصوصاً در دوره هاى 
نخستين هنوز به خوبى مشخص نشده است و معاندان شيعه از كمبود كار علمى در اين باره براى حمله به اين مكتب سوء 
استفادة زيادى كرده اند و با بهره كيرى از زواياى مبهم تاريخ معتقدات شيعه را مورد حمله قرار مى دهند(1) با نكاهى به 
عرصه هاى مختلف اجتماع و سياست در مى يابيم كه اين تهاجم علمى - تبليغى به مكتب تشيع در زمان حاضر نمود بيشترى 


يافته است. مقام معظم رهبرى آيت الله خامنه اى در اين باره مى نويسند: 
ص: ذا 


.١١ 7 استانلى لين يول» طبقات سلاطين اسلام؛ ص‎ -١ 


"- دراين باره ر.كث: على انصارىء, بيشوايان تشيع و نظرات مستشرقين» ص ./١‏ 


«امروزه قلم هاى زهرآ كين و مزدور دشمن يا مأمور كين و حقدء جندان دروغ وافتراء درباب معتقدات شيعه - كه يكى از 
بزركترين مذاهب اسلامى و امروزه ييشقراول بيدارى مسلمين است - نوشته و يخش كرده اند كه با همه ى آنجه در طول 
تاريخ انجام كرفته قابل مقايسه است و متأسفانه امروز انكيزه ى سياسى و استعمارى در اين حركت كمراه كننده از هر زمان 
ديكر آشكارتر استء حتى از آن زمان كه خلفاى بنى اميه و بنى عباس دروغ يراكنى در باب شيعه را همجون جزيى از مبارزه 
ى همه جانبه ى خود با بيروان اهل بيت عليهم السلام لازم و مقدمه ى حتمى سركوب كرى آنان مى شمردند. با اين نككرش» 
هر يزوهشى در معرفى عقايد و معارف شيعه. كمكى به استقرار وحدت و برادرى ميان مسلمين نيز هست, جرا كه دشمنان 
اسلام» براى تفرقه افكنى ميان مسلمانان» همواره به بد نماياندن معارف اعتقادى و فقهى مذاهب آنان براى يكديكرء دست زده 
اند.)(1) بنابراين تلقى نادرست و بعضاً عامدانه و حتى عاميانه برخى از تاريخ شيعه و تلاش براى عمومى كردن آن برداشت 
هاى نادرست» هر محقق منصفى را وامى دارد كه نسبت به روشن نمودن زواياى تاريخ سياسى شيعه خصوصاً در قرون نخستين 


اسلامى تلاش بيشترى را به عمل آورد. 


ازسوين ذيكر نسيث به تلقن شيعة :دن رشد و توسعة تمدن انثلامي تيز اغفلت شده اسةه ايخ در حالى استث كه شواهل تاريشى 
مسلّم به ما نشان مى دهد شيعيان به دليل عقل كرايى و عدم تعضبات منفى ه ركاه حاكميت سياسى را در دست داشته اند عمال 


حركت جرخ تمدن اسلامى را به كردش بيشتر در آورده و 


ص: 5 


-١‏ ييام علمى معظم له به كنكره هزاره ى شيخ مفيدء در اين باره ر.كك: بخش يبيام ها در سايت مقام معظم رهبرى» نشانى در 
شبكه جهان يهنا: 3705/13//]أ. 1 ع30ع). الالاثالالا. 


تندتر كرده اند در اين باره قرن جهارم شاهد خوبى بر اين مذّعا است جرا كه از يكك طرف اين قرن» قرن حاكميت شيعه و از 
طرف ديكر به نوشته محققانى نظير آدام متز خاورشناس آلمانى(١)‏ عصر رنسانس اسلامى و قرن نهضت فرهنكى جهان اسلام 


به شمار مى آيد. 


بر همين اساس مقام معظم رهبرى آيت الله خامنه اى بر اين نكته تأكيد دارند كه: «قرن جهارم و ينجم هجرى همجون مقطع 
برجسته و درخشانى در اعتلاء فرهنكك علمى و ادبى جهان اسلام مورد عنايت و بررسى قرار كيرد.)()) 


ضرورت ديكرى كه اين يذوهش را ايجاب مى كند اثبات اين نكته است كه جامعة اسلامى كه معتقدان به مذاهب فقهى و 
كلامى متعدد را شامل مى شود مى تواند با حاكميت سياسى شيعه و بر مبناى آموزه هاى مكتب تشيع به سوى رشد وتعالى 
مطلوب حركت كند, جرا كه نمونة عملى آن نيز در قرن جهارم اتفاق افتاده اين يزوهش به دنبال اثبات اين موضوع هم هست 
كه در قرن جهارم كه حاكميت حاكمان شيعه و آموزه هاى شيعى در جامعه ظهور و رواج داشت اين حاكميت در حمايت از 


رشد علم دانش و معرفت دينى و علمى و بكاركيرى افراد باصلاحيت از هر نحله و 


ص: ع 


-١‏ آدام متزء تمدن اسلامى در قرن جهارم هجرى. ص 277١‏ ترجمه عليرضا ذكاوتى قراكزلو (تهران امير كبير» 1378). لازم به 
ذكر است آدام متز (*؟1 (11©2 803117/ 19437 م: مستشرق سوئيسى - آلمانى و استاد زبان هاى شرقى در دانشكاه بال 
سوئيس بود. كتاب: (1513115 065 11813155366 ©101) به زبان آلمانى از اوست كه به زبان انكليسى با عنوان زير 
ترجمه شده است: (160113! ع1 01 ل[ الانأناع) أ ناهطا ع1 مأ 11123]1010/اأ) 15131171) محمد عبدالهادى ابو ريده 
آن را به زبان عربى با عنوان (الحضارة الاسلامية فى القرن الرابع الهجرى) در دو جلد ترجمه كرده است. الأعلام؛ خير الدين 
الزركلى؛ ج ١‏ ص 185؛ كتاب ياد شده توسط عليرضا ذكاوتى قراكزلو به زبان فارسى با عنوان تمدن اسلامى در قرن جهارم 
هجرى ترجمه شده است. 

1- ييام علمى مقام معظم رهبرى به كنكره هزاره ى شيخ مفيد» ر.ك: سايت مقام معظم رهبرى» بخش يبيام هاء نشانى در شبكه 
جهان يهنا: 1305/13//]أ. 1 ع30ع!. /الالاثالاا. 


مذهبى ترديد به خود نشان نمى داد اين در حالى بود كه قبل از قرن جهارم حاكميت خلفاى تسننء نخبكان و انديشه وران 
شيعى و علوى را به مسلخ مى فرستاد و بعد از قرن جهارم نيز از اواسط قرن ينجم با تسلط حاكمان متعصّب سلجوقى و ايُوبى نه 
تنها نخبكان علمى شيعه تحمّل نمى شدند بلكه فرقه هاى ديكر سنى ولى غير همخوان با مكتب كلامى حاكم مورد قتل و نهب 


وآزار قرار مى كرفتند. 


هدف مهمى كه بعد از تبيين دقيق رشد مكتب تشيع در سده هايى نظير قرن جهارم به دست مى آيد اين است كه شيعه به 
عنوان يك مذهب غنىء نه تنها به هيج وجه محلى و مربوط به يكك قوم خاص نيست بلكه به عنوان اسلام مبتنى برمكتب اهل 
بيت بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم از يكك انديشه جهانى و عام كرا برخوردار است كه شواهد حضور و ظهور آن در نقاط 
مختلف جهان و در دوره هاى مختلف تاريخى وجود دارد0١)‏ 


بنابراين دور از انتظار نيست كه شيعه با اين سابقه غنى بتواند در تحولات آينده جهان با بهره كيرى از فرصت هايى نظير فرآ يند 
جهانى شدن(7) به جاى محو يا كمرنكك شدنء نقش جهانى شايسته اى را ايفا كند() و هويت نوينى را كه در وراء تاريخ 
آن امي تش تست نمايد20) 


باعنايت به اهداف ياد شده سؤال اصلى و اساسى كه فراروى يثؤوهش كر در اين تحقيق قرار دارد اين است كه: زمينه ها و 
علل اصلى رشد سياسى تشيع در 


ص: إعاو 


,)8701 أكرم عبدالكريم ذيابء التشيع والوسطية الإسلامية (كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل البيت عليهم السلام » شماره‎ -١ 
.8-١ ص‎ 

؟- 61063112311010 العولمة. 

*- در اين باره ر.كك: شيعه و جهانى شدنء سيد عبدالقيوم سجادىء يايكاه اطلاع رسانى باشكاه انديشه» نشانى در شبكه جهان 
يهنا: 16/0.[1. 00635 ع010/1»ا//:مخا. 

؟- فاطمه جمشيدىء مقاله اقليت مذهبى شيعه در جهان اسلام و اقليت سنى در ايران» نشانى در شبكه جهان يهنا: 
أ عا 00 لاكاع35؟. لالانانا انان محا 


قرن جهارم كدامند؟ كه در ياسخ به آن به سؤالات ديكرى نيز بايد يرداخت نظير: 

-١‏ امورى كه از قرن اول تا يايان قرن سوم زمينه رشد شيعه در قرن جهارم را فراهم آوردند كدامند؟ 

-١‏ دولت هاى بزركك شيعه در قرن جهارم جككونه تأسيس شدند و نقش آنها در كسترش مكتب تشيع در اين قرن جه بود؟ 
'- دولت هاى محلى شيعه در قرن جهارم كدامند و جه نقشى در رشد تشيع در اين قرن داشتند؟ 

؟- مقومات رشد سياسى شيعه اعم از نظامى» اجتماعى و تبليغى در قرن جهارم كدامند؟ 

ه- موانع (علل بازدارنده) رشد سياسى شيعه در قرن جهارم كدامند و جه نقشى ايفا كردند؟ 

با توجه به سؤال اصلى تحقيق مى توان فرضيه اين يزوهش را در جملات زير خلاصه نمود كه: 

رشد سياسى شيعه در قرن جهارم معلول عوامل 


متعددى است كه مهم ترين آنها عبارتند از: فراهم شدن زمينه هاى اين رشد در سه قرن نخستين (نظير تكميل مبانى مكتب 
تشيع» ضعف خلافت عباسىء تأسيس دولت هاى شيعى در نقاط دور دست جهان اسلام)» تأسيس دولت هاى بزركك شيعى 
(نظير بويهيان» فاطميان و حمدانيان با كرايشات مختلف شيعه)» به وجود آمدن دولت هاى محلى شيعى (نظير آل رس» 
تنوخيان. عقيليان» بريديان و...) نشاط علمى و تبليغى عالمان و اديبان اماميه» زيديه و اسماعيليه» جذابيت عدالت كرايى و 
برابرى خواهى امراى شيعى و نفوذ ديلميان و بربرهاى شيعى مذهب در امور سياسى - نظامى آن روز كه نهايتاً مجموع اين 


عوامل 


ص: ماو 


به تسلط و سيادت شيعه بر بخش عمده جهان اسلام در قرن جهارم انجاميد. 


روش تحقيق در اين يزوهش توصيفى - تحليلى مى باشد. روش جمع آورى در اين يزوهش كتابخانه اى و استفاده از اسناد و 
منابع مكتوب تاريخى است. 


دربارة سابقه تحقيق و منابع يزوهش مى توان كفت اكرجه برخى آثار و مقالات به بررسى وضعيت مذهب شيعه به طور عام و 
على الخصوص اماميه در قرن جهارم هجرى(١)‏ يرداخته اند ولى بر اساس بررسى هاى به عمل آمده اثرى با اين هدف و عنوان 
و محور خاص يعنى «بررسى علل رشد سياسى شيعه در قرن جهارم هجرى» تأليف نشده است. مجموع منابعى كه به صورت 
مستقيم و يا غيرمستقيم وجوه مختلف اين موضوع در آنها يافت مى شود و طبعاً منابع اين يزوهش به شمار مى روند در ينج 
كروه دسته بندى مى شوند. دسته اول منابع تاريخى مربوط به جهار قرن اول اسلامى كه به منظور ثبت رويدادها و وقايع آن 
زمان تأليف شده و طبعاً از آن آثار نمى توان تحليل علل را انتظار داشت نظير مُروجٍ الذَّهَبٍ و التنبيه و الإشراف. أبو الحسن 
على بن حسين مسعودى (م 258» الكامل فى التاريخ ابوالحسن عزالدين ابن اثير» مسعودى كه «هرودت عرب» خوانده شده با 
منابع فراوانى كه در اختيار داشت و همجنين سفرهاى متوالى خود موفق شديكى از كسترده ترين آثار تاريخى قرن جهارم را 
ارائه نمايد(؟). كتاب «مروج الذهب و معادن الجوهر فى تحف الاشراف والملوكك و اسماء الديارات» و «التنبيه والاشراف» او 
يكى از منابع مهم اين يزوهش به شمار مى روند. الكامل ابن اثير منبع ديكر اين نوشتار به شمار مى رود كه وقايع قرن جهارم 
به تفصيل در آنها 


ص: وخر 


.١758ص‎ 0” نظير مقاله مذهب اماميه در قرن جهارم هجرى» آزند يعقوب» فصلنامه تاريخ اسلام» ش‎ -١ 


.18١ - ١078 رسول جعفريانء منابع تاريخ اسلام» ص‎ -١ 


ذكر شده استء همجنين از كزارشات تاريخى مجلدات بيست و بنجم و بيست و ششم از كتاب «نهاية العرب فى فنون الأدب» 
تأليتف شهاب الدين احمد بن عبدالوهاب نويرى 6 6 بهره برده شدة اسمت. از آثار ذهبى نظير تاريخ الاسلام و سير 
اعلا-م النبلاء نيز استفاده شده استء اكرجه به دليل كرايشات قوى ضد شيعى او به وقايع مربوط به تاريخ تشيع در آثار وى 
كمتر اشاره شده است. البته در قرن جهارم در بين شيعه مورخان زيادى ظهور كردند كه تاليفات آنان خصوصاً نوشته هاى 
مربوط به زمان خودشان منابع دست اول اين يزوهش به شمار مى روند كه به تفصيل به نام و آثار آنها در كتاب «معجم 
مورخى الشيعه الاماميه - الزيديه - الاسماعيليه نوشته عبدالحميد صايب)» آمده است و ما در ييوست شماره ١‏ به آنها اشاره 


كرده أيم. 


دسته دوم: منابع تاريخى - تحليلى كه علاوه بر ثبت وقايع» كم و بيش به علل و عوامل رويدادها نيز اشاره كرده اند كه از مهم 
ترين اين دسته منابع مى توان به تجارب الأمم مسكويه (770-١67ه-)‏ اشاره كرد. با نكاهى به سال تولد و وفات مسكويه مى 
توان كفت كه وى يكك قرن كامل در درخشان ترين ادوار تمدن اسلامى زيسته است. قرنى كه به كفته برخى صاحب نظران 
قرن نهضت فرهنككى(1) در جهان اسلام به شمار مى رود(7). واز آن جا كه دولت آل بويه نيز در سال وا رياد كرفيك» بسن 
مسكويه واين دولت دو همككن اند كه يكك قرن كامل را با هم زيسته اند» قرنى كه اوج توانمندى و شكوفايى اين دودمان 
نوه اسك 'زيرا سال فاق بازمالده ابن 'ذولت يعتى نت و عفت سال كديس اذ در كنشت 


ص: 8 


501315156061355 -١ 


؟- آدام متزء تمدن اسلامى در قرن جهارم هجرى. ص .57١‏ 


مشكوية سير كردوديد كفده محققاق سال هاي اسك كه ال ويه در اش وو ية تشبابوفه وك سو تاتواتى .و ليسى بين ع 
رفته اند. ازاين روء مى توان كفت كه مسكويه سند يا منبعى است دست اول براى بررسى روزكارى كه در تاريخ سياسى و 


همجنين اهميت تجارب الأمم مسكويه در اين است كه مورخان اسلامى به طور معمول به تاريخ از آن رو نكريسته اند كه 
تاريخ درس استء اندرز است و مى توان از آن يند كرفت» «اما تنها كسى كه در اين باب استدلال حكيمانه و فلسفى كرده و 
ديد اخلاقى و يراكماتيكك داشته و جا به جا در كتاب خود به موارد تجربه و فوايد عملى اشاره كرده مسكويه است. مسكويه 
قايل به اصالت عمل واصالت تجربه بوده است.)(١)‏ نام كسانى جون ابوعلى مسكويه [770- ١87ه-]»‏ رشيد الدين فضل الله 
[هع*- 4 الاه-]ء وابن خلدون [7/*9- 8٠8‏ ه-] را مى توان به عنوان بيشروان طريقه علمى تاريخ يا در شمار ييشكامان فلسفه 
تاريخ ياد كرد.)(1) و اين خود روشن است كه مسكويه جند قرن يبش از رشيد الدين فضل الله وابن خلدون مى زيسته 
اسثت 701 


بنابراين تجارب الأمم همواره به عنوان مأخذ دست اول قرن جهارم مى درخشد نكته ديكرى كه در كار مسكويه جشمكير 


ص: ع 


-١‏ دكتر زرياب خويىء مقاله «مورخان ايران در دوره اسلام» در مجموعه مقالات «كوشه اى از سيماى تاريخ تحول علوم در 
ايران» انتشارات وزارت علوم؛ ص .١18١‏ 

."١ زرين كوب» تاريخ در ترازوء ص "/اء‎ -"١ 

"- دكتر ابوالقاسم امامى؛ مقدمه ترجمه تجارب الأمم. ترجمه ج ١‏ ص ". 


تاريخ خود را در كمال بى طرفى نوشته است و جنان كه ماركليوث نيز اشاره مى كندء وى در خدمت اميران و وزيران آل بويه 
مى زيسته واز نزديكان ايشان بوده است. از اين رو انتظار مى رفت كه در تاريخشءايشان را بى دريغ ستايش كند. ولى مى 
بينيم كه نه تنها از ايشان جانب نككّاه نداشته» بل بى طرفى شكرفى نشان داده و بد و نيكك خوى و كردارشان را باز نموده 
است(1١).‏ تاريخ مسكويه - به هر روى - تا سال 84" هجرى را در بر مى كيرد همجنين تاريخ يمينى نيز درباره مسائل 
كرشاكون ته .و اععتاض تاراق دارط كد اق طرق مفكر مره دوكرة بسانم ز يعم مجر آدايه ورنوم اتجتماع أن 
روزكار حكايت مى كند(5). 


دسته سوم: منابع تاريخى - كلامى هستند كه رويدادها را از ناه مبانى كلامى بررسى كرده اند نظير المقالات والفرق از سعد 
بن عبدالله ابى خلف اشعرى قمى. اين دسته منابع از اين باب كه نكاهى ويزه اى به جكونكى و تأسيس و كسترش فرق اسلامى 


اواخر قرن جهارم هجرى (دهم ميلا-دى) است كه شمس الدين ابو عبد الله محمد بن احمد بن ابى بكر بناء شامى مقدسى 
(بدون تشديد با تخفيف دال) بيارى آنرا در سال 718 هجرى تأليف كرده است و مطالب آن همواره در طى يكك هزار سال 


مورد استفاده و استناد جميع نويسند كان و محققان اسلامى و خاورشناسان بوده است اين كتاب 
ص: ين 


١‏ - ما ركليوث» دراسة عن المؤرخين العرب ص 737., 1537 ابوالقاسم امامى» مقدمه ترجمه تجارب الأممى ترجمه ج ١‏ ص 
شتفي 


؟- تاريخ يمينى» ترجمه مقدمه 7» اهميت كتاب» ص 6 


ير مطلب و كرانقدر كه حاوى اطلاعاتى بسيار جامع و دقيق از علوم طبيعى و اجتماعى و اقتصادى و عقيدتى ممالكك اسلامى 


در قرن جهارم هجرى است(1١)»‏ و در اين نوشتار از آن بسيار بهره برده شده است. 


دسته ينجم: آثارى هستند كه در دوران معاصر تأليف شده و هدف اصلى آنها بررسى و تحليل علل رويدادها و وقايع تاريخى 


مربوط به شيعه با استفاده از منابع و اسناد دست 


اول آنها است نظير كتاب هاى «تشيع در مسير تاريخ» از سيد حسين محمد جعفرى و «الشيعه فى مسارهم التاريخى» از السيد 
محسن الامين العاملى و «جهاد شيعه در عصر عباسى' از خانم دكتر ليثى. برخى از اين آثار به اسناد و منابعى يرداخته اند كه 
تاريخ حضور و رشد شيعه را در بخش هاى مختلف جهان اسلام به صورت تخصصى بررسى و ارايه مى كند. نظير تشيع در 
شام نوشته عثمان هاشم تاريخ العلويين نوشته محمد امين غالب الطويل و تاريخ تشيع در ايران و اطلس شيعه نوشته رسول 
جعفريان كه منبع ذى قيمتى در شناخت شيعه در مناطق و ادوار متعدد تاربخى به شمار مى رود. غالب الطويل و هاشم عثمان 
در كتاب هاى خود كوشيده اند دسته بندى جديدى را از تشكيلات سياسى - اجتماعى شيعه قديم خصوصاً در مناطق شامات 
ارائه كنند. همين كار را صالح وردانى و اسد شهاب در خصوص مصر و اندونزى انجام داده اند كه طبعاً بخش مربوط به قرن 


جهارم اين كتاب ها مى تواند تا اندازه زيادى براى اثبات فرضيه يزوهش مثمرثمر باشد. 


اين نوشتار همان طورى كه از نام آن ييداست اختصاص به بررسى و تحليل تاريخ سياسى شيعه در قرن جهارم هجرى «سده 


اول بعد از غيبت» دارد كه 


.١ احسن التقاسيم» ترجمه مقدمه» ص‎ -١ 


تاريخى نقلى آن در آثار تاريخى كه توسط مورخان شيعه و سنّى نوشته شده است كمابيش يافت مى شود اما تاريخ تحليلى 
شيعه و تمركز بر جكونكى رشد اين مذهب در دوره هاى متعدد تاريخى و نقاط مختلف به صورت خاص موضوع جديدى به 
شمار مى رود كه يزوهش هاى اندكى درباره آن ديده مى شد. رويداد ييروزى انقلاب اسلامى با محوريت مكتب تشيّع و 
الكوكيرى از آن در نهضت هاى اسلامى اخير و همجنين حركت هاى شيعه در نقاطى نظير لبنان» عراق» بحرين و... بسيارى از 
محققان را به سوى اين موضوع سوق داد به طورى كه در جند دهه اخير آثار و تأليفات متعددى در خصوص تاريخ تحليلى و 
سياسى شيعه در نقاط مختلف و با ديد عام و يا دوره هاى زمانى خاص به وجود آمد كه در اين نوشتار از بخش مربوط به قرن 


جهارم درآنها بهره فراوان برده شده است كه به برخى از آن آثار اشاره مى شود: 

- تاريخ الشيعه فى ساحل بلاد الشام الشمالى - هاشم عثمان - مؤسسه الأعلمى - بيروت - 194915. 
- يرتويى از تاريخ تشيع / سيد حسن امين / فارسى. 

- تاريخ تشيع در آذربايجان / محمد رضايى / فارسى. 

- شيعه در ايران / علامه محمد حسين مظفر /فارسى /--. 

- شيعه در حجاز / محمد حسين مظفر / فارسى /--. 

- شيعه در مصر از آغاز تا عصر امام خمينى / صالح وردانى / فارسى. 

- شيعه در هند / سيد عباس اطهر رضوى / فارسى. 

- الشيعه فى السعوديه / ابراهيم فواد / فارسى. 


ص: ضرا 


- شيعيان افغانستان / محمد عزيز بختيارى / فارسى. 

- شيعيان بغداد / محمد طاهر يعقوبى / فارسى. 

- شيعيان ياكستان / محمد اكرم عارفى / فارسى. 

دربارة محدوديت هاى فرا روى يزوهش كر در اين تحقيق بايد كفت: 


-١‏ بزركك ترين محدوديت يؤزوهش كمبود منابع و خصوصا در برخى زواياى منحصر به فرد تحقيق بود كه طبعا كار يزوهش 


را دشوار و كند مى كرد. 


-١‏ اكثر قريب به اتفاق منابع دست اول به زبان عربى مربوط به قرون كذشته بود كه طبعاً ترجمة برخى از آنها دشوار مى نمود 


خصويا ١‏ اورجه يه اكه هن إن اميه ناي فارسى ا ذ شوق تن راتس ع مكل مطللي اانه فاون كامل ذا كفن 


دربارة تعريف مفاهيم كليدى يزوهش بايد كفت كه يكى از حوزه هاى نوين در مطالعات تاريخىء «لغت شناسى»» «فقه اللغة) 
يا«فيلولوزى)12) است كه به شناخت اصل و بن مايه يكك لغت (وازه) و سير تغيير و تحول آن در دوره هاى مختلف تاريخى 
مى يردازد. البته» از ديرباز» در روش هاى تحقيق رايج در «حوزه هاى علميه اسلامى» در آغاز هر مبحث علمى» بررسى هاى 
دقيقى بيرامون معناهاى «لغوى» و «اصطلاحى» وازه مورد بحث انجام مى شده است كه بى كمان اين روش» خود از سنخ «فقه 
اللغه؛ يا لغت شناسى بوده است.(1) به هر حال بخش عمده اى از مفاهيم يزوهش در اثناى اين نوشتار روشن خواهد شد. اما 


براى تقريب ذهنء تعريف اجمالى برخى از مفاهيم در اينجا ارائه مى كردد. 
صض: 57 


-١‏ لإووأواأمطم 


؟- حامد منتظرى مقدم.ء وازه شناسى «شيعه) و«تشيّعاء منبع: مجله معرفتءه نشانى در شبكه جهان يهنا: 
5م اعم ط تجاتحا //الاثانانا. 


رشد سياسى 
در اين يزوهش مقصود از رشد سياسى» رشد حضور شيعه در عرصة سياست و حكومت مى باشد. 


باغباوت ديكر حضوو شيعه ذر.عرصة وزارث: تقانت13) امير الأنمرابى و اهارت شهرها وتقاط مختلق از يكك طرف واو 
طرف ديكر حاكميت فرمانروايان شيعه نظير بويهييان» حمدانيان» فاطميان و... در اين دوران نمود جشم كيرى دارد و عمال 
تبديل به يكك واقعيت انكارنايذير شده است كه شيعيان در اين قرن بر جهان اسلام سيادت داشتند اين واقعيت معلول قضيه مى 
باشد و ما در اين يزوهش به دنبال شناخت علت يا علل اين معلول هستيمء بنابراين تحقيق حاضر از نظر منطقى از برهان الى 
تبعيت مى كند يعنى معلول را داريم و به دنبال علت هستيو(1). از آنجا كه يديده ها و معلول هاى اجتماعى معمولاً تكك عاملى 
نيستند» بلكه از علل مختلف به وجود آمده اند ما از وارْهُ «علل رشد» استفاده كرديم. 


تشيع و شيعه 


تشيع در مقابل تسئْن يكى از دو مذهب بزركك اسلامى است كه مبناى اصلى آن ييروى از امامت اهل بيت ييامبر صلى الله عليه 
و آله وسلم بعد ازايشان مى باشد و شيعه به معناى ييرو و در اصطلاحء كسى است كه از امام على عليه السلام ييروى كرده و 
او را خليفه 


ص: عع 


-١‏ در جاى خود شرح خواهيم داد كه نقابت عملاً تبديل به يكك جايكاه سياسى مهم در قرن جهارم شده بود. در اين باره 
ر.كك: همين نوشتار» فصل ينجمء كفتار دوم. 

؟- استدلال را از علت به معلول» برهان لمى واز معلول به علت برهان انى كويند (از تعريفات جرجانى). لغت نامه دهخدا: 
نشانى درشبكه جهان يهنا: 0013117331717.600173). الالاثالالا. 


بلافصل مى داند و ديكران را غاصب اين مقام مى داند. در مورد ييدايش شيعه مى توان از دو زاويه وارد بحث شد؛ يكى از 


ذاويه شيعه به معناق ينرق على :و ديكرئ شيعه به معنا حيفيت شباسى مذ هين. 


-١‏ شيعه به معناى ييرو على عليه السلام : اين اصطلاح از زمان ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم مطرح بود و شواهد متعددى 
نان من هد كه وامير ابى :واذه را ذو شغرفى وراك حغيريت على عله الببائم يه كاررنى ررد جلدل الدية منيوطى در تتسير 
درّالمنثور» ج © در ذيل آيه هفتم از سوره ينه (إنَّ الْذِينَ آكنوا عير الضالحات أولتكك هُمْ يلجرب از ابن عساكر از 
جابرين عبدالله انصارى نقل مى كند كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 


«والذى نفسى بيده ان هذا وشيعته هم الفائزون يوم القيامه)؛ 
يعنى سوكند به آن كسى كه جانم در دست اوست اين مرد (على) و شيعيان او در روز قيامت رستكارانند.(1) 


بر اساس اين شواهد در زمان بيامبر تعدادى به عنوان شيعه و بيرو على عليه السلام شناخته مى شدند كه صحابةٌ بزركك ييامبر 
صلى الله عليه و آله وسلم نظير «مقداد بن اسوداء ١‏ «سلمان فارسى)» «ابوذر غفارى) و ١‏ «عمار ياسر) دراد ين امراز ديكران سر آمد 
بودند2). 


1- شيعه به معناى يكك جمعيت سياسى - 


مذهبى: كسانى هستند كه به خلا.فت بلافصل على عليه السلام به نص رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم عقيده داشته 


باشند» به عبارت 
ص: 560 


-١‏ سيوطىء در المنثور» ج 5» صفحه همين شان نزول و مدح شيعيان على عليه السلام از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم 
در بسيارى از كتاب هاى تفسيرى و روايى اهل تسئن نقل شده است كه برخى از آنها عبارتند از: تاريخ مدينه دمشق» ابن 
عساكر» ج لاع ص ١لا‏ - عالال؛ تفسير الآلوسى» الالوسى» ج “٠‏ ص 307. شواهد التنزيل» الحاكم الحسكانى؛ ج 7 ص ٠82؛‏ 
الع ص ”/١‏ - 1ل1” ج 3 ص 684 ٠2ع؛‏ فتح القديرء الشوكانى» ج هه ص “لاآ؛ كنز العمال» المتقى الهندى؛ ج ١‏ ص 
١62‏ لافاح عع" 


7- سيد محسن امين» اعيان الشيعه» ج 3 ص /". 


ديكر كروهى از مسلمانان صدر اسلام كه به خاطر اعتقاد به «تنصيصى بودن» جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم بدين 
نام معروف كرديده اند(1). اين جريان يس از رحلت بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم و جريان سقيفه بنى ساعده شكل كرفت؛ 
جون در اين هنكام اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم و برخى از صحابه بزركك آن حضرتء حاكميت ابوبكر را به 
رسميت نشناختند و به جاى آن خواهان حكومت على عليه السلام شدند. تقريباً همه مورخان به اجتماع خانه حضرت زهرا+ 
بعد از اطلا-ع از ماجراى سقيفه اشاره كرده اند كه بنى هاشم و عده اى از مهاجران از جمله زبير بن عوام» خالد بن سعيدء 
سلمان فارسىء ابوذر غفارىء مقداد بن اسود. عمار ياسرء بريده اسلمى؛ و همجنين عده اى از انصار از جمله ابوالهيثم بن تيهان, 
سهل بن حنيف»ء عثمان بن حنيف», عبدالله بن مسعودء زيد بن وهبء خزيمه بن ثابت ذوالشهادتين» ابى بن كعب و ابى ايوب 
انصارى با حكومت ابوبكر به مخالفت برخاستند(؟) و خواستار اين شدند كه قدرت سياسى جامعه اسلامى بنابر نصوص رسيده 
از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم به دست امام على عليه السلام قرار كيرد. اين افراد هسته اوليه شيعه به عنوان يكك جمعيت 
سياسى - مذهبى را تشكيل دادند() و سيس افراد ديكرى به آنان ملحق شدند. مرحوم سيد محسن امين در كتاب اعيان 
الشيعه؛ بيش از هفتاد و هفت تن از صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم را نام مى برد كه اين عده به عنوان شيعه على عليه 


السلام شناخته مى شدند0)) در دور خلفاى راشدين شيعه يكك وازه نام آشنا بود. 
ص: عع 


./ اعيان الشيعه» همان» ص‎ -١ 


'- در اين باره ركك: كتاب هاى «اصل الشيعه و اصولها»» «المراجعات» و «اعيان الشيعه». 


ع سيك محسن امين» اعيان الشيعه» ج 3 ص /". 


علامه كاشف الغطاء در مستدركك نهج البلاغه روايتى را به اين شرح از حضرت على عليه السلام نقل مى كند كه: 


من عبدالله علي اميرالمؤمنين» الى شيعته من المؤمنين وهو اسم شرّفه الله فى الكتابء فانه يقول [وانْ من شيعته لابراهيم] وانتم 
شيعه النبئى محمد... إسم غير مختصٌء وامر غير مبتدع1(0١).‏ 


يعنى «از بنده خدا على اميرالمؤمنين عليه السلام به شيعه خود از مؤمنان و اين نام شيعه اسمى است كه خداى بزركك آن را در 
كناب كوف (قرآن) بز وك شفرذه اسك دن حاين كدهن قرهابد: وان من شيعته لابراهيم ) و شما شيعة رسول خدا محمد صلى 


الله عليه و آله وسلم هستيد» اسمى است غير مختص و امرى غير بدعت است.) 
تعابيرى نظير اين اثبات مى كند كه نام كذارى ييروان اهل بيت عليهم السلام به نام شيعه از صدر اسلام مرسوم بوده است. 


مكتب تشيع بعدها در بين تابعين و نسل هاى بعدى جامعه اسلامى كسترش جشمكيرى يافت. و از آنجا كه تشيع و تسئن دو 
شاخه يا دوقرائت و يا دو جمعيت سياسى - مذهبى درون خانواده اسلام به شمار مى روند. از صدر اسلام تا امروزه در هر جا 
مسلمانان يا كذاشته اند هر دو جريان سياسى - مذهبى مذكور نيز حضور داشته اند. در قرن جهارم بنابر برخى شواهد تاريخى 
شيعه به اكتزيت دست يافث,80 ولق قبل وابعد أن آن معمولاً به لحاظ الحصار حاكميث ستى وز 


ص: ذا 


-١‏ هادى كاشف الغطاء» مستدركك نهج البلاغة» نجف» مطبعة الراعى» ع١‏ 2 جزء 3 ص 89 براى آكاهى بيش تر در اين 
باره ر.كك: محمدرضا حكيمى» حماسه غديرء تهران» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» 792٠اق,‏ ص /188-1817. 


ع قاضى عبد الجبار معتزلى» تشيت دلائل النبوهى ص إإشفة 


بيشتر مناطق جهان اسلام جمعيت شيعه نسبت به جمعيت سنّى كم تر بوده است(1)» امروزه طبق جديدترين آمار حدود 9 
درصد مردم ايران» 46 درصد مردم آذربايجان» ٠١‏ درصد مردم بحرين» 8 درصد مردم عراق» اكثريت مردم لبنان (08 
درصد)؛ 580؟ درصد مردم يمن» ١0‏ درصد مردم ياكستان» 7" درصد مردم كويت» 77 درصد مردم قطرء "٠‏ درصد مردم تركيه. 


درصدل مردم 


افغانستان» ١١/‏ درصد مردم سوريه» ١7‏ درصل مردم امارات متحده عربى» تا ٠١‏ درصد جمعيت عربستان را شيعيان تشكيل 


مى دهك. 


البته تاكفته نمائد به نظر مى وسد آمار ذكر شده كمي آز تحد واقعى يايين ثر باشد. به غتوان مثال تعداد شيعيان غراق در آمارى 
غير رسمى 0 درصد و تعداد شيعيان بحرين در آمارى رسمى 88 درصد كزارش شده اندء ضمن اينكه در كشورمان نيز كه 


ابن انث كه تعداد شيعان افعاستان و سووي ند سيان يكم از حيدق اسك كه دادم يابكاة الكتروتيكن عنوان شذة اسك 


تعداد شيعيان در جهان اسلام به سرعت رو به افزايش است و مطابق با آمار غير رسمى از بعد از ييروزى انقلاب اسلامى به طرز 
عجيبى افزايش يافته است. اكثريت مطلق شيعيانء «اثنى عشرى» ١١1(‏ امامى) هستند و تعداد كل شيعيان در جهان اسلام نيز در 


حال حاضر بالاى 0" درصد است كه اين عدد نيز بانرخ قابل توجهى در حال ازدياد است. 
ص: /5 


-١‏ دراين باره ركك: رسول جعفريان» جغرافياى تاريخى و انسانى شيعه در جهان اسلام؛ نفيسه فاضلى نيا «زئويليتيكك شيعه و 
أع. تلا انالا لالا//: محا 


قرن جهارم 


مقصود از اين وازه تعيين محدودة زمانى يزوهش است كه قرن جهارم هجرى يعنى از سال 36 تا ٠‏ هجرى قمرى را شامل 
مى شود كه در تاريخ ميلادى از سال ةا سال ة"ذا واذوير هن كر 


البته ترديدى نيست كه اين محدودة زمانى انعطاف نايذير نيست بلكه براى شناخت زمينه هاى معلول مورد يزوهش در قرن 
جهارم بايد به سراغ زمينه هاى آن در قرن هاى قبل رفت. و طبيعى است براى اثبات نتايج آن نيز قرن ينجم را مورد بررسى 
قرار داد و جه بسا نككاهى نيز به قرون قبلى و بعدى تا زمان معاصر انداخت. به عبارت ديكر محور زمانى يزوهش قرن جهارم 
هجرى است اما يزوهش كر در بررسى هاى تاريخى يزوهش جهت اثبات موضوع و يا زمينه ها و علل آن ناجار است به قرن 


هاى قبل و بعد از آن نيز بيردازد. 
دربارة امتياز اين يزوهش نسبت به تحقيقات مشابه مى توان كفت: 


-١‏ اين يزوهش براى اولين بار علاوه بر اشاره به دولت هاى بزركك شيعه به بررسى دولت هاى محلى شيعه در قرن جهارم نيز 
يرداخته است و قريب به هفده دولت محلى شيعه را در قرن جهارم شناسانده است كه در مورد برخى از اين دولت ها نظير 
«كلبيان سيسيل» متن مستقلى به جشم نمى خورد. 


؟- در اين تحقيق به تفكيك اث ركذارى هر كدام از سلسله هاى بزركك شيعه و بعضا دولت هاى محلى شيعى در قرن جهارم بر 


'- مقومات يعنى عوامل تقويت كننده رشد سياسى تشيع خصوصاً مقومات نظامى و ادبيات سياسى شيعه به اضافه مقومات 
اجتماعى و اقتصادى رشد سياسى 


ص: 4ع 


شيعه در قرن جهارم به صورت تخصصى در اين يزوهش مورد بررسى قرار كرفته است. 


وا دوك يو وكرف ساتص افع از اامانية اهدي و تاهو اث كذاري ا لادووشة اعدو فزن هار 1 
اضافة شواهدى بر مديريت سياسى امام زمان خصوصاً در ربع اول قرن جهارم با واسطةٌ نواب خاص و وكلاء در اين يزوهش 


مورد امعان نظر قرار كرفته است. 


نهايتاً در يكك كلام اين يزوهش در صدد است عدلل رشد و درخشش شيعه در دوره مهم قرن جهارم هجرى را در عرصة 
سناسة:و خكومت بزرسى:وعلت يابى تمايد:و طبعاً ييام هاى كاربردى آن به دنبال اثبات اين واقعيت است كه در قرن 
يانزدهم (عصر حاضر) نيز شيعه مى تواند با عنايت به اين سوابق تاريخى درخشان و حركت در مسير تعالى و بالا بردن زمينه 
هاى رشد همانند قرن جهارم. با فراكيرى كسترده آموزه هاى متعالى آن درجهان اسلام عمللا به محور رشد و توسعه عالم 
اسلامى مبدل كردد موضوعى كه با محوريت فرهنكك اسلام شيعى در ييروزى انقلاب اسلامى در ايران و الكودهى و رهبرى 
نهضت بيدارى اسلامى شكل ملموس ترى به خود كرفته است بنابراين با وجود اين تجربه هاى موفق تاريخى با قاطعيت مى 
تان كفك جهاه انلام :در ززتر اليش غاق وعى كزااو طقل كرا شيفه ] ذه در قات رادو امعد انناتى رقي غيواهك ود 


ص: لله 


بخش اول: زمينه هاى رشد تشيع قبل از قرن جهارم (علل تمهيدى) 


اشاره 


ص: ليله 


جه 


درآمد 


ترديدى نيست كه تشيع در قرن جهارم با زمينه هايى كه در سه قرن اول ايجاد شدء رشد كرد و طبعاً بدون آن زمينه ها رشد 
شيعه به صورت وسيع در قرن جهارم حاصل نمى شد. اين زمينه ها به سه دسته مهم فكرىء سياسى و اجتماعى تقسيم مى شوند 
كه مهم ترين زمينه هاى فكرى آن را مى بايست در تكميل مبانى مكتب تشيع اعم از انديشه سياسىء اعتقادات» اخلاقيات و 
مبانى فقهى جستجو كرد. همجنين ضعف خلافت عباسى و تأسيس دولت هاى علوى و شيعى در نقاط دور دست جهان اسلام 
مانند: ادريسيان در مغرب و علويان در طبرستان از مهم ترين زمينه هاى سياسى به شمار مى روند. درباره زمينه هاى اجتماعى 


بايد كفت: علاوه بر عوامل اجتماعى مانند مظلوميت» عدالت خواهىء تبعيض ستيزى و زهد و ديندارى 


علويان و شيعيان كه به نهضت هاى علوى يارى مى رساند روحيه ى استقلال خواهى اقوام تحت سلطه اعراب نيز به صورت 
عاملى مهم در كمكك به مبارزات علويان و شيعيان درآمده بود؛ به كونه اى كه مردم طبرستان كه از ظلم و ستم عباسيان و 
كماشتكان آنها به ستوه آمده بودند از علويان براى رهبرى قيام خود دعوت كردند و به آنها در تأسيس سلسله علويان طبرستان 


يارى رساندند. كسترش انديشه شيعى و مخالفت با تسنّن حاكم و خلافت عباسى طبعا مردمان مناطق مجاور نظير ديلميان را نيز 


تحت تأثير قرار داد به طورى كه بعدها 


ص: إؤذه 


در قرن جهارم به صورت نيروى مقتدر ديالمه در امد كه بغداد رانيز درنورديد. جنبش ادريسيان در شمال آفريقا نيز با اوضاع 
بربرها و ناخشنودى آنان از تبعيض اعراب اموى و عباسى حكايت داشت بنابراين در قرن جهارم همان بربرهاى ناراضى تبديل 
به نيروى وفادار فاطميان براى مقابله با عباسيان 


.)١2(دندش‎ 


يكى از مهم ترين منابع درباره رشد شيعه در قرن جهارم هجرى «رسائل خوارزمى» است كه نقشه شماره ١‏ مراكز رشد شيعه در 


قرن جهارم هجرى را با توجه به رسائل خوارزمى نشان مى دهد. 
لفق مارو ناهر كن رقن شيعة ا توعد به رماتل 

خوارزمى 

عكس نقشه 

ص: 05 


-١‏ تاريخ ابن خلدون. ترجمه مقدمه» ج ١‏ ص الام. 


نمودار شماره :١‏ زمينه ها و علل تمهيدى رشد سياسى شيعه در قرن جهارم 


ص: إهله 


ص: 4ه 


فصل اول: زمينه هاى فكرى 
كفتار اول: تكميل مبانى فكرى و سياسى مكتب تشيع در عصر اثمه “” 


اشاره 


در سه قرن اول هجرى به رغم سركوب هاى فراوان و آزار و شهادت امامان شيعه توسط خلفاء تشيع حركتى كاملا رو به رشد 
داشت(1١))»‏ به طورى كه شيعه بسيارى از مبانى فكرى - مذهبى خود را ازاين سده ها به ارث برد(5). 


ائمه شيعه عليهم السلام ه ركدام با توجه به شرايط زمانه به اين رشد سامان مى دادند؛ حضرت امام على عليه السلام با تدابير 
مختلف از جمله مبارزه منفى و تربيت شاكردان و سيس با هجرت به عراق و انتقال يايتخت حكومت خود به كوفه در مدت 
كمتر از ينج سال آن جنان اثرى بر اين نقطه از جهان اسلام نهاد كه بعد از آن تاكنون عراق و كوفه با نام تشيع عجين 
كرديد(؛ امام حسن مجتبى عليه السلام موفق شد با ايجاد شرايط صلح با معاويه مكتب تشيع و بخش عمده اى از شيعيان را 
از يكك 


ص: اام 


١-ركك»‏ اطلس شيعهء ص .777-17١18-١8١0‏ 

ع يعقوب آزند» مذهب اماميه در قرن جهارم هجرى» فصلنامه تاريخ اسلام» شماره بوث يابيز ١‏ 

7- تاريخ الكوفة, السيد البراقى» ص ٠؛‏ فضل الكوفة ومساجدهاء محمد بن جعفر المشهدى» ص ؛ تاريخ الطبرى. ج ”0 
ص /ااع ١١م‏ الجمل للشيخ المفيد» ص لا البداية والنهاية» ج 34 ص 27 فود تاريخ ابن خلدون. ج ”. ص 104 
داويرا. 


دوره خطرناكك به سلامت عبور دهد(1)؛ امام حسين عليه السلام با قيام خود موجب شدء شيعه روحيه خود را باز يابد و حالت 
تهاجمى نسبت به دشمنان خود بيدا كند مضاف بر اين كه كليه نقاط منسوب به شهادت ايشان و اسارت اهل بيت عليهم السلام 
از كربلا كرفته تا مشهد النقطه در حلب و مقام رأس الحسين در قاهره بعدها تبديل به مراكز نشر مكتب تشيع شدند(1). 


امام سجاد عليه السلام با بريايى عزاى امام حسين عليه السلام عمللا آن را تبديل به يررنكك ترين شعار و نشانه اجتماعى خاص 
شيعه نمود و مبارزه منفى جديدى را در قالب عزادارى به شيعيان آموخت و با ارايه ادعيه ير معنى و فراوان به شيعه» نوعى 
الكوى عبادى - سياسى مناسب را ارايه كرد(؛ امام باقر و امام صادق“' موفق شدند از نظر علمى و فقهى و كلامى و با تربيت 
شاكردان مبرز مكتب تشيع را به خوبى ساماندهى كنند(2)؛ امام كاظم عليه السلام در اوج قدرت عباسيان توانست شيعه را در 
نقاط مختلف جهان اسلام به خوبى رهبرى كند و افرادى از شيعه را حتى در دربار هارون بككمارد(2) 


ص: /6 


-١‏ صلح الحسن عليه السلام » السيد شرف الدين» ص 76؛ الفصول المهمة فى معرفة الأثمة» ابن الصباغ؛ ج ؟. ص 779!؛ ر.كك: 
الخلفاء. ص *194؛ البداية والنهاية لابن كثير» ج ى ص 6١‏ الإصابة» ج 7 ص١١‏ و13١.‏ 

.18١ حياة الإمام الحسين عليه السلام » الشيخ باقر شريف القرشى» ج ؟» ص‎ -١ 

8- جهاد الإمام السجاد عليه السلام » السيد محمد رضا الجلالى» ص .١١‏ 

؟- ابن أبى الفتح الإربلى» كشف الغمةٌ فى معرفة الائمة ج 7 ص 775 و 8917. 

ه- از جمله على بن يقطين در اين باره ر.كث: رجال طوسى. ص *8"؛ مجمع الرجال» ج 5 ص 575؛ معجم رجال الحديث» ج 


آذه ص 0 تنقيح المقال ج 3 ص 21 


را واداشت تا براى فرونشاندن قيام هاى شيعيان و علويان و كسب مشروعيت عمومى مقام ولايت عهدى را به امام شيعه ييشنهاد 
كند؛ سياستى كه مأمون را به هدفٍ خود نرسانيد و نهايتاً به شهادت امام رضا عليه السلام اقدام كرد(1)؛ امام جواد و امام 
هادى' علاوه بر اين كه موفق شدند با نهاد وكالت شيعيان را در نقاط دور و نزديكك رهبرى كنند» مكتب تشيع را از افتادن در 
ورطه نحله هاى انحرافى حفظ كردند(5)» امام حسن عسكرى عليه السلام با زمينه سازى قبلى شرايط را به تدريج براى آغاز 
دوره اى جديد در تاريخ تشيع به نام دوران غيبت مهيا نمود20 و امام مهدى در دوران غيبت صغرا به وسيله نايبان خاص» 
شيعه را رهبرى نمود و حركت رو به رشد آن را ساماندهى كرد(ع)» به كونه اى كه شواهدمس لم تاريخى نشان مى دهد كه 
يس از يايان عصر حضور ائمه عليهم السلام و آغاز غيبت كبراى امام دوازدهم, در اوايل قرن جهارم نه تنها رشد شيعه متوقف 
نكرديد بلكه در اين قرن شاهد تسلّط شيعه (اعم از فرقه هاى مختلف آن) بر بخش هاى زيادى از جهان اسلام هستيم(8). 


يكى از زمينه هاى مهم اين رويداد اين بود كه مبانى كلامى» فقهى و سياسى شيعه در عصر ائمه به تدريج تكميل كرديد و 
تشيع به عنوان يكك مكتب قوىء مستقل» ياسخ كو و داراى جذابيت هاى فراوان مطرح شد. متون روايى شيعه اكرجه در اين 
سه قرن» متفرق و يراكنده بود ولى تاسال «18ت. بيقن از شش هران و تقهد اصل وكتايوييه تكارش دن امد كه 


معروف ترين آنء اصول 
ص: 09 


-١‏ حياة الإمام الرضا عليه السلام » السيد جعفر مرتضى» ص 006 مبررات قبول الإمام لولاية العهد. 
-١‏ كشف الغمةٌ ج *؛ ص /1"1. 

*- همان» ج , ص 1917. 

؟- همان؛ ج *؛ ص **97؛ مهدى موعود؛ ترجمه ج 1 بحارالانوان ص 1/845 

- دكتر يعقوب آزند» مذهب اماميه در قرن جهارم, فصلنامه تاريخ اسلام» شماره "0 نشانى ييشين. 


اربعمائه بود. دانش اصول نيز در دوره حضور امامان» شكل يافت و رساله هايى در مباحث اصولىء نككاشته شد(1). 


همجنين در آستانه قرن جهارم و ييش از آغاز عصر شيخ مفيد حوزه هاى علمى شيعه خصوصاً اماميه در سراسر جهان اسلام به 
صورت كسترده اى فعال بودند» مقام معظم رهبرى آيت الله خامنه اى با استناد به شواهد مسلم تاريخى در اين باره مى نويسئد: 
البيش از اين تاريخ» بى شكك حوزه هاى علمى بارور شيعه از شامات تا ماوراء النهر همه جاكسترده بوده است. حوزه ى «قما 
كه مركز بزركك حديث و جانشين «كوفه ى) قرن دوم و سوم بوده و حوزهى «رى» كه كلينى و ابن قبه و شمار ديكرى از 
بركايتكان ان عروفااتذه ها يشش از مجموغه فاى غلم شيعه سوب من كشنه اثدء دز شرق حوؤوف علميهى ماوراء 
النهر كه دو تن از متخرجين معروف آن عياشى سمرقندى و ابو عمروكشى مى باشند و در غرب» حوزه حلب كه نام حسن بن 


احمد السبيعى الحلبى و على بن خالد الحلبى از آن ديار در عداد مشايخ 


مفيد قرار دارند» بنابر حدس مؤيد به قرائن بايد مراكز مهم علوم و معارف شيعى مى بوده باشند. نكاهى به فهرست مشايخ 
كشى آشكار مى سازد كه در منطقه ى خراسان و ماوراءالنهر با همه ى دورى از حوزه هاى علميه اصلى شيعه جه تعداد قابل 
اناي اق علماء:و محدث: كربيت شدده اند وابن كمان را تقويك امي كلد كه كرابن ختاطى تحص بيسن اذ رك وده ف على 
شيعى به تربيت و تخريج شخصيت هايى از اين قبيل سر كرم بوده است. حداقل ده تن از مشايخ مشاراليهم منسوب به سمرقند يا 


كش (از شهرهاى نزديكك سمرقند) و 
ص: 4 


.25 شماره‎ 0171/١ موقعيت شيعه در عصر شيخ مفيد» مجله حوزه: بهمن و اسفند‎ -١ 


لكزيا شعي اقمذاة يفنب به تور عا بخاراء بلخ. هرات» سرخس» نيشابور» بيهق» فارياب(١)‏ وبعضى شهرهاى ديكر آن 
خطه اند)( ؟5). 


در بين مسائل مختلفء مرزبندى انديشه سياسى شيعه از اهميت خاصى در رشد اين مكتب در قرن جهارم برخوردار بود كه به 
اختصار به آن اشاره مى شود. 


١‏ - مرزبندى انديشه سياسى در تشيّع و تسلّن 


روند تفكر سياسى در ميان مسلمانان - اعم از شيعه و سنى - همجون تمدن اسلامىء از ابتدا تاكنون دو سير كلى را طى نموده 


است: 

-١‏ سير حيات تمدن و تفكر سياسى اسلام؛ 

-١‏ سير تجديد حيات تمدن و تفكر سياسى. 

القسهه ذكك اذ أبن بتو فر كنال يعد جر عله أطتلن او اقل بهن لزمنظله 3 طورة نات لكل اناف أن 

سير حيات تفكر سياسى اسلام در ابتدا شامل مراحل زير است: 

-١‏ شكل كيرى؛ از طلوع اسلام تا حدود يايان قرن سوم؛ 

ص: ا 

-١‏ جبريل بن احمد الفاريابى (فارياب: شهرى ميان بلخ و مروالرود) وى به كفته ى شيخ طوسى ساكن كش بوده استء ابراهيم 
بن نصير الكشى (كش: از قراء سمرقند)» خلف بن حماد الكشىء خلف بن محمد الملقب بامنان الكشىء» عثمان بن حامد 
الكشىء محمّد بن الحسن الكشىء محمّدبن سعدبن مزيد الكشى.ء ابراهيم بن على الكوفى السمرقندى (ترتيب دو نسبت اين 
كمان را يديد مى آورد كه اين شيخ كوفى به سمرقند مهاجرت كرده بوده است»» ابراهيم الوراق السمرقندى» آدم بن محمّد 
القلانسى البلخى, احمد بن على بن كلثوم السرخسىء احمد بن يعقوب البيهقى على بن محمد بن قتيبة النيشابورى» محمد بن 
ابى عوف البخارى» محمّد بن الحسين الهروى, محمد بن رشيد الهروى. نصربن الصباح البلخى. 


؟- متن وايى نوشت ييام علمى مقام معظم رهبرى آيت الله خامنه اى به هزاره شيخ مفيد» نشانى در د شبكه جهان يهنا: 
]]. أعمع مق طا. مالالا لقان ماما 


-١‏ شكوفايى؛ از قرن 5 - ” تا قرن / - /ا هجرى؛ 
“'- يس از شكوفايى؛ و به قول ابن خلدون دوره «تراجع/(1). 


ترديدى نيست كه به تدريج همان طور كه تشيع به طور عام از همان مرحله اول انديشه سياسى خود رااز تسنئن جدا مى كرد. 
سه فرقه عمده شيعه يعنى زيديهء اسماعيليه و اماميه نيز به تدريج مرزهاى انديشه سياسى خود را از يكديكر تفكيك كردند. 
البته مبانى انديشه اى آنها دقيقاً مبتنى بر يايه هاى كلامى اسلام بود نه آن طورى كه آدام متزدر كتاب «تمدن اسلامى در قرن 
جهارم هجرى» ينداشته استء زيرا وى «عمده ترين مميزجريان فكرى در قرن جهارم را بيدايش فرقه هاى شيعى)(1) معرفى مى 
كند اين در حالى است كه فرقه هاى شيعى به دنبال اختلا.ف بر سر جانشينى امام نه در قرن جهارم بلكه در دو قرن و نيم 
نخستين هجرى به وجود آمدند» همجنين آدام متزاين طور مى يندارد كه فرقه هاى شيعى «حامل انديشه هاى كهن شرق بودند 
كه آنها را جانشين اصول اسلامى مى كردند200) اين در حالى بود كه مكتب تشيّع با محوريت امامت و رهبرى و مرجعيت 
دينى اهل بيت عليهم السلام همواره مدافع اصول اساسى دين اسلام بود و به همين دليل مهم ترين معارض نظام حاكم در 
مقابل بذع هاي ساكييك خاقان بداشمارمن وفك و طعا خلقاى امرض و عاست قز انارت سكليه كعربي كاف داشتعيد 


ص: "م 


-١‏ نجف لك زايى» در مدى بر طبقه بندى هاى انديشه سياسى اسلامى» نشانى در شبكه جهان يهنا: 
قوع طهطكاعدع 03 لالانانا انا محا 

؟- آدام متزء تمدن اسلامى در قرن جهارم هجرى» ص 6/. 

*- همان. 


دليل است كه ائمه شيعه اماميه بعد از شهادت امام حسين عليه السلام تا غيبت امام دوازدهم بر استراتزى ترسيم شده سياسى 


ديككرى غير از قيام نسلحائة ياى مى فشردند2١).‏ 


تجارب تلخ و كزنده كذشته. مواضع نااستوار كروهى از يبروان» نابسامانى ها و د كركونى هاى زود كذر سياسى و برخورد 
واقعى تر با رويدادهاى زمانه» در شكل كيرى جنين تفكرى بى تأثير نبوده است.(7) البته اين بدان معنا نيست كه آن ها خود را 
باسليقه قدرت زمان وفق داده بودند» بلكه به عكسء آنان با تكيه بر اصل امامت» آن قدر نفوذ و اعتبار و اقتدار مذهبى» 
سياسى و فرهنكى داشتند كه به انحاء مختلف در مقابل عملكرد صاحبان قدرت - بنى اميه و بنى عباس - مى ايستادند و كج 
روى ها و كج رفتارى هاى آنان را بر نمى تافتند. شهادت ائمه شيعه عليهم السلام به دست خلفا نشانه از مخالفت عملى آنها 


باسياست هاى بنى اميه و بنى عباس بود. 


البته يديده هاى كم دوام سياسى كه نتيجه اى جز سر كوب نيروهاى معترض نداشتء اصل تقيه را در بين اماميه رشد داد و آنها 


ظهور وسيع فرهنكك شيعى از سده جهارم هجرى به بعد رشد بيشترى يافت و شيعيان اماميه به دليل دورى از قال و مقال ها و 
جنجال هاى سياسىء از بدعت كذارى هاى فرقه هاى ديكر مصون ماندند و هويت اصلى مكتب تشيع را 


ص: وف 


180 - 5518 - ١27" على محمد ولوىء امامت و ديانت در قرون نخستين اسلامى» ص‎ -١ 
همان.‎ -" 


'- يعقوب آرند» مذهب اماميه در قرن جهارم هجرىء نشانى ييشين. 


حفظ نمودند. با اين كه شيعيان اماميه در سرزمين هاى خود نيز احساس آرامش و امنيت نداشتند» ولى توانستند به تدريج 
اصول مذهبى خود را در بين قشرهاى مختلف جامعه اسلامى خصوصاً در مناطقى نظير ايران و عراق رسوخ دهند. تلاش هاى 
علماى شيعه اماميه در تبليغات مذهبى خود كه همراه و همكام با مسالمت و رعايت مصلحت سياسى بود» شهرت وموفقيتى 
براى آنها در قرن جهارم به ارمغان آورد كه روى هم رفته شايستة آنان بودند. آنان كليه تدابير مذهبى و فرهنكى را براى 
جذب و جلب يبروان به كار بردند و در تعالى و ترفيع مذهب خود كوشيدند(1). اين ديد كاه دلخواه شيعيان تندرو از جمله 
زيديه نبود به همين دليل شيعه در نوع مواجهه با حاكميت سياسى به تدريج به دو طيف تندرو (زيديه و اسماعيليه) و ميانه رو 
(اماميه) تقسيم شد كه كم كم انديشه سياسى آنها نيز از يكديكر تفكيكك شد. در اينجا به صورت اختصار به اين شكل بندى 
تحول تفكر سياسى قبل از قرن جهارم اشاره مى شود. 


؟- مرزبندى انديشة سياسى اماميه 

اشاره 

مبانى انديشهُ سياسى اماميه كه تا قبل از قرن جهارم تدوين و مرزبندى شد در موارد زير مى توان به صورت اجمال ارائه نمود: 
الف) حاكميت الهى 


اساساً در انديشه سياسى مكتب تشيعء منشأ و سرجشمه حاكميت خدا است و به قبول و نفى مردم بستككى ندارد. با اين همه 


شرط اساسى تحقق اين 


ص: ع 


-١‏ منبع بيشين. 


حاكميت» يذيرش مردم است. شيعه؛ امامت را ادامه و مكمّل نبوت مى داند اما معتقد است بر امام وحى نازل نمى شود و او 
اختيارى در تشريع شرايع يا نسخ آنها ندارد. تنها شرح و اجراى حكم خدا و رسولء يعنى كتاب و سنت به امام سيرده شده 
است و اطاعت از او مانند اطاعت از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم مطلق بوده و به هيج قيد و شرطى مقيد و مشروط نككرديده 
است(1), 


ب) ويزكى هاى امامت 


- رهبرى سياسى 


شيعه اماميه از آغاز تاكنون معتقد است كه ولايت اجتماعى و سريرستى جامعه» حق و وظيفه امام معصوم عليهم السلام است و 
مشروعيت هر حكومت و دولتى» تنها با تفويض از طرف آنان امكان يذير است و در طول تاريخ» شيعه از اين نظريه ييروى 


كرده اسيتة: 
- مرجعيت دينى 


طليد 


بدين معنا كه براى اجراى احكام الهى بايد بنيه هاى اعتقادى مردم را با ابلاغ معارف دينى قوت بخشد و با توجه به بنيه هاى 


اعتقادى قوى, نظامى مكتبى تشكيل دهد تا بتواند احكام دين را اجرا كند. 


ص: أ 


-١‏ جمعى از نويس ند كان» تاريخ تشيع »١‏ اصول و مبانى انديشه سياسى شيعه نشانى در شبكه جهان يهنا: 
0011.7 اكاع35١.‏ الالانالانا//: نا 


- ولايت معنوى 


از ديد كاه شيعه ولا-يت معنوى ائمه اطهار عليهم السلام نيز مانند مرجعيت دينى آنان بر اساس نص الهى است. بر اين اساس» 


امامان شيعه در تمام دوران تاريخ اسلام» مسأله امامت و ولايت را محورى ترين مسأله براى شيعيان مطرح 
مى كردند(010). 

تحولات انديشه سياسى با شروع غيبت امام 

تحول انديشه هاى سياسى شيعه از حادثه بزركك غيبت در نيمه دوم قرن سوم شروع مى شود. 


«دوره حضور؛ مقطعى است كه معصوم عليه السلام در جامعه حضور دارد و او عين حقيقت را در امور اخروى و دنيوى بيان 
مى كند. بر اساس مبانى تفكر شيعه» هر انديشه اى كه خلا-ف انديشه معصوم باشدء بى اعتبار و باطل است. به همين دليل 
برخى معتقدند شيعيان حتى مدتى يس از شروع غيبت كبرا نيز - از آن جا كه همواره منتظر ظهور امام زمان بوده اند - به تبيين 
نظريه سياسى مبتنى بر عصر غيبت نيرداخته ودر بحث هاى يراكنده فقهى خويش از اين مسئله سخن كفته اند. علاوه بر اين» 


حكومت هاى موجود را نيز غاصب مى دانسته و رغبتى به همكارى با آنان نداشته اند. 


بر همين اساس ياره اى از يزوهشكران كه به طبقه بندى انديشه هاى سياسى يرداخته اند» معتقدند از اوايل قرن جهارم تا آغاز 
قرن دهم هجرىء دوران تأسيسء رشد و شكوفايى فقه فردى شيعيان است و در آثار آنان نظريه سياسى مشاهده نمى شود اما به 


رغم اين ديد كاه بايد كفت: از اواخر قرن سوم تا نيمه اول قرن 
ص :88 


-١‏ منبع بيشين. 


كه از دست زدن به اعمال انقلابى براى براندازى نظام حاكم تسنن اجتناب مى ورزيدند و به نوعى تعامل روى آوردند. 


غيبت امام دوازدهم و عدم حضور او در ميان جامعه اين امكان را براى يبروانش فراهم مى كرد تا با كاهش حساسيت هاى 
حاكميت به دستكاه خلافت نزديكك شده و مناصبى را در اختيار بككيرند. در صورتى كه زيديه واسماعيليه به خاطر آنكه امام 


حاضر داشتند و نمى توانستند با خلافت عباسى سازش كنند» اين 


فرصت تعامل را نداشتند(75). اين در حالى بود كه نفس اين تعامل نيز نياز به يشتوانه فكرى و انديشه اى داشت كه زيديه و 
اسماعيليه نسبت به اماميه كمتر به آن يرداختند. 


براين اساس در اولين سد غيبت مهم ترين يرسش اماميه اين است كه آيا مى توان با فرمانرواى عادل و يا ظالم همكارى 
رساله كوتاه» اما مهم «فى العمل مع السلطان» كار كردن براى سلطان ظالم را با شرايطىء از جمله امر به معروف و نهى از منكر 


و اقامه حق و دفع باطل. جايز و كاه واجب دانسته است. 


5-6 براى جنير كارى اين است كه در ظاهر اين ولايت از جاب ظالم ولى در واقع از جانب امامان معصوم عليهم السلام 
به علما اعطا شده ات 13 بنابراين اين 


ص: 44 


.19 تجارب الأمم؛ ترجمه مقدمه ج ه» ص ذه و ص‎ -١ 

-١‏ سيد محمد احسانى» مقاله تصويرى از جهان اسلام در قرن جهارم؛ نشانى در شبكه جهان يهنا: 
للم»ء. 00اطأك 3م لام أكاط//:م ما 

“'- نجف لكك زايى» مقاله در مدى بر طبقه بندى هاى انديشه سياسى اسلامى» نشانى در شبكه جهان يهنا: 


اضوع طهطكاعدع 03 لالالانا انا محا 


نوع آثار نشان مى داد كه تفكر سياسى شيعه در سدة اول غيبت نيز به تحركك و بالندكى خود ادامه مى دهد. 


اما در مجموع مى توان كفت كه در اين دوره تلاش عمده متكلمان و سياسى انديشان شيعى تفسير و تحكيم مبانى نظرى 
امامت و ولا-يت و رد و نقد آراء متكلمان سنى مذهب دراين مورد بود همجنين مسأله مهدويت و انتظار فرج به صورت 
اصولى بنيادين در فكر سياسى و دينى شيعى رشد كرد. نخستين انديشه يردازان شيعه - در آغاز دوران غيبت - كسانى هستند 
كه در شرايط سياسى - اجتماعى مناسبى قرار كرفتند و توانستند بدون تقيه نظريه يردازى كنند. بزركانى جون شيخ مفيد» سيد 
مرتضىء ابوصلاح حلبى» شيخ طوسى و ديكران كه در قرن جهارم و ينجم بودند به طور رسمى ديدكاه هاى كلامى» فقهى و 
سياسى شيعه را بيان كردند و آن رابه شكل مكتوب به نسل هاى بعدى انتقال دادند. شرايط مناسب براى اين دانشمندان 
حاف سكرمك قينا خردورزاقه م اديه بود. در آن دوره «بغداد» مركز علمى جهان اسلام بود كه شيعيان نيز فرصت انديشه 
يردازى را در آن مى يافتند10). در آن عصر شيخ مفيدء با مَشْرب سياسى ويزه اى كه داشتء توانست حمايت آل بويه را جلب 
كند و در آن اوضاع آشفته و وضعيت فرهنكى خاص كه شيعه رقيبان سرسختى نيز داشت» وى رياست حوزه علمى بغداد را به 


دست كرفت و بنيه فقهى و كلامى مكتب تشيع را استوار ساخت و موقعيت شيعه را تثبيت نمود. 


در مجموع مى توان كفت در نككرش كلى و تاريخى ادوار مهم سير تحول انديشه سياسى شيعى (امامى) به ينج دوره تقسيم مى 


شود: 
ص: 2 


-١‏ امام خميتى :و انديشه سياسى شيعه دن غصر غيبت» كفتمان فهدويت» ماهتامه موعوة شمارة اله نشاتى در شبكه جهان يهنا: 
000.016 ا 


١‏ - دوران امامت ٠١(‏ - 8”#اق)(5)1- دوران رويكرد به سلطان عادل (59” - ١08‏ 9ق) 
“- دوران مشروعيت دادن به سلطان عادل (908 - 1775اق) 


*- دوران رويكرد به حكومت مردمى وعرفى (77اق. 88١1اش)‏ 


- دوران آغاز حاكميت سياسى ولايت فقيه (60١؟1اش)‏ 


بحث مادر خصوص قرن جهارم ناظر به دوره دوم يعنى دورة رويكرد به سلطان عادل است كه دقيقاً با تحولات قرن جهارم و 


تأسيس سلسله هاى شيعى آغاز شد و فقهاى شيعه به نوعى تعامل مثبت با امراى شيعى روى آوردند. 
9:'- مرز بندى انديشه سياسى زيديه 
"'- مرز بندى انديشه سياسى زيديه70) 


بيدايش زيديه به قيام زيد بن على بن الحسين عليه السلام باز مى كردد. البته زيد بن على بن الحسين بيش از هر جيز آغازكر 
حركتى يرشور بر ضد دستكّاه ظالم خلافت اموى در عصر خود بود و دراين راه از تاكتيك ها و روش هايى نيز سود مى برد 
كدر سياري ا هوارة ركه ذيقى ومذعي وخر فى كرفك اما 


ص: به 


-١‏ دراين دوره»ء فلسفه و انديشه سياسى شيعى حول محور اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام و سيس يازده تن از 
فرزندان معصوم او شكل كرفت وبه تدريج در طول ١8١‏ سال تثبيت شد. از نظر تاريخى مى توان آغاز اين دوره را همان 
هالخراى (سقيفه) ادانلست در اين بازه ركف نشأة التشيع والشيعة: السبد محمد باقر الضدرء صن 8 - + 

"- در شرح مباحث مربوط به زيديه از منبع زير بهره برده شده است» حسين خضيرى احمدء دولت زيديه در يمن» ترجمه 
الخول بادكوبه هزاوه؛ (قم: يزوهشكده حوزه و دانشكاه؛ .)17١‏ و سيد على موسوى ناد آشنايى با زيديه. فصلنامه هفت 
آسمانء» شماره .١١‏ 

*- نكته اى كه مورد توجه برخى از محققان قرار كرفته اسثء دامنه دعوت امام زيد است و اين كه اصولاً آيا امام زيدء آن 
كونه كه در منابع رسمى زيديه آمده استء مردم را به اطاعت از خود به عنوان امام دعوت كرده. يا اين كه مطابق برخى از 
اسناد» دعوت او به «الرضا من آل محمد» بوده استء كه مى تواند به معناى دعوت به امامان مورد قبول اماميه باشد. تاريخ ابن 


خلدونء ترجمه متن ج ”» ص188؛ فرزندان آل ابى طالب» ترجمه ج »١‏ ص .7١8‏ 


حركت زيديه تنها در دوره هاى بس از شهادت زيد و در كوفه وعراق و سيس در ايران و يمن شكل «مذهب» به خود كرفت. 


بااين حال مذهب زيديه شاخه اى از شيعه به حساب مى آيد و در اصول اعتقادى با اماميه مشتركك استء و بيشتر به دليل 


نظريه خاص در مسئله امامت از شاخه ديكر تشيع يعنى اثنا عشريه (اماميه) متمايز مى شود. 
شيخ مفيد در تعريف زيديه آورده است: 


«زيديه به امامت على» حسنء. حسين و زيد بن على(١)‏ قائل هستند و نيز به امامت هر فاطمى اى كه به خود دعوت كند ودر 
ظاهرء عادل و اهل علم و شجاعت باشد و با او بر شمشير كشيدن براى جهاد بيعت شودا. 


در مقدمه البحر الزخار( ؟) نيز در تعريف زيديه افلاة اسنت: 


«زيديه به فرقه اى كفته مى شود كه به ييروى از زيد بن على عليه السلام » على بن ابى طالب عليه السلام را در امامت بر 
ديكران مقدم و امامت را يس از او براى حسن عليه السلام و حسين عليه السلام و سيبس منحصر در فرزندان آن دو بداند كه با 


دعوت و فضل به امامت مى رسندء نه با وراثت. و خروج نيز برايشان واجب است. همجنين 


ص: 8( 


-١‏ زيد در سال هفتاد و ينج هجرى قمرى در مدينه به دنيا آمد و يس از يدرشء امام زين العابدين عليه السلام #شا كرك يراد 
بزركك تر خود امام محمد باقر عليه السلام بود. وى در زمان حكومت هشام بن عبدالملكك بن مروان در كوفه دست به قيام زد 
ودر ذى الحجه سال 177 ق به شهادت رسيد. ابوالفرج اصفهانى؛ مقاتل الطالبيين» (فرزندان آل ابى طالب عليه السلام )» 
ترجمه ج ١‏ ص .5١6‏ 

"- ر.كك: البحر الزخار الجامع لمذاهب علماء الامصار؛ احمد بن يحيى بن المرتضى (650 - 1/88ه-). 


تونحيلة غذل: وعد ووغيلة'امامة و افر به معروق و نهن اق متكر از ديكر اعتقاداث زيديه اسة): 


زيديه يس از امام جهارم «على بن الحسين زين العابدين عليه السلام ) به امامت فرزند ديكر آن امام» يعنى زيد بن على بن 
الحسين بن على بن ابى طالب قايل اند و دربارة امامت معتقدند: 


«هر فاطمى نسب عالم زاهد شجاع سخى و قادر بر جنكك در راه حق كه براى مطالبه حق قيام به سيف كندء مى تواند امام 
باشد.)0١)‏ 


البته بتعدها خصوصاً در قرن جهارم زيديه همزمان با تسلط آل بويه بر دارالخلافه بغداد, بيش از هر زمان ديكرى به اماميه 


نزديكك شد. در اين مقطع» زيديان قول به جواز امامت مفضول را كنار نهادند و درباره صحابه همجون اماميه قضاوت كردند. 


علاوه بر اشتراكك در اصل مسثله امامت» زيديه در ساير اصول اعتقادى تا حد زيادى به اماميه و در برخى موارد به معتزله 


ديك اثة تا آنا كه برعي زيديه را بامعتزله يكى دانسية و برعى ديكر معتزله را از فرق زيديه شمرده ائل: 


در فقه نيز اصل مرجعيت اهل ببت و لزوم تمسكك به كتاب و عترت» اصلى يذيرفته شده در زيديه استء هرجند در ادامه. عمال 


فقه زيديه تا حد زيادى نزديكك به حنفيه شناخته شده است كه البته در ياره اى از مسائل با اماميه و كاهى نيز با شافعيه متفق 


است. برخى در اين خصوص تا آن جا يبش رفته اند كه كفته اند 
ص: الا 


-١‏ البلدان» ترجمه متن» ص 02 ؛ و بيان الاديان» 818 -014/؛ المقالاات والفرق سعد بن عبد الله اشعرىء اوائل المقاللات» شيخ 


مفيد /ا - 4/١‏ تبصرة العوام, ص 18١‏ به بعد - جاب عباس اقبال - ؛ والشيعة بين الاشاعرة و المعتزلة» ص ”7 به بعل. 


زيديه در عقايد» معتزلى و در فقه» حنفى هستند. نادرستى كليت جنين ادعايى با توجه به مذهب و كرايش غالب زيديه كه به 
بسيارى از عقايد و مسائل فقهى مورد اذعان محققان قرار دارد. با وجود اين» شايد بتوان از سه اصل به عنوان مهم ترين اصول 


و ويزكى هاى مذهب زيديه و آنجه شخص امام زيد نيز بدان معتقد بوده استء نام برد: 


-١‏ برترى و شايستكى امام على عليه السلام در خلافت بلافصل و جانشينى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم و در عين حال 


تجويز امامت مفضول(١).‏ 


«دسته اى از شيعيان بر آنند كه دلايل مزبور إدلايل حقانيت حضرت على عليه السلام بر خلافت بعد از ييامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم ] بر تعيين على به خلافت از نظر وصف اقتضا مى كند نه شخص و صحابه به سبب آنكه وصف را بر موصوف آن 
ننهاده اند قصور ورزيده اند و اين كروه زيديه مى باشند و ايشان از شيخين بيزارى نمى جويند و امامت آنان را تحقير نمى.. 
كنند با اينكه معتقدند على از شيخين افضل بوده است ولى آنها امامت مفضول را با بودن افضل تجويزمى كنند.)(270 


؟- حصر امامت در فرزندان فاطمهخ: به نظر مى رسد در صورت صحت انتساب اين عقيده به شخص امام زيدء بين اين نظر و 


قبول امامت شيخين 


ص: 07 


-١‏ آفرينش و تاريخ ترجمه ج ؟2» ص ١871؛‏ همجنين در اين باره ر.كك: سيد على موسوى نزاد» زيديه از ظهور تا تأسيس 
حكومت» (نشريه طلوع» شماره ١١‏ و 215 بهار و تابستان 01988). 


تناقضى است كه صحت انتساب اعتقاد و رضايت امام زيد به خلافت شيخين را زير سؤال مى بردء مكر اين كه. همان كونه كه 


در دوره هاى بعد معتقدان به خلافت شيخين از زيديه فته اند»ء خلافت شيخين يكك استثنا محسوب شود. 
“- شرط دعوت علنى به خود و خروج براى جنكك با ظالمان در صحت تصدّى و مشروعيت امامت. 


در قرن سوم, به تدريج مذهب زيديه به انسجام و شكل نهايى خود رسيد واين مهم با به دست كرفتن قدرت سياسى به وسيله 


در اين مقطع, قاسميه. هادويه و ناصريه در امتداد جريان نزديكك به اماميه.» جريان هاى غالب و بارز زيديه بودند(؟) كه 


6- مرزبندى انديشه سياسى اسماعيليه 


ييدايش اسماعيليه به اختلافات مذهبى و كلامى كه در اواسط قرن دوم هجرى در ميان شيعيان يديد آمد» باز مى كردد. اين 
فرقه نيز جون سيارى از فرقه هاى اسلامى در يى اختلاءف نظر در مساله جانشينى بوجود آمده است. اسماعيليان» همجون 
شيعيان امامىء امامت را به نص مى دانستند اما درباره سلسله امامان يس از امام صادق عليه السلام » با ديكر ييروان آن امام 


دجار اختلاف كشتند. با 
ص: "ا 


-١‏ دراين باره ر.كث؛ احمد بن ابى الرجال؛ مطلع البدور و مجمع البحور فى تاريخ الدهور (تاريخ مفصل رجال زيديه تا قرن 
يازدهم هجرى) و از همين نويسنده معجم رجال الزيدية. 
؟- در اين باره ر.كك: احمد بن محمد الشرفى (قرن يازدهم)» اللالى المضية فى أخبار أئمة الزيدية. 


'- على موسوى نزاد» مقاله آشنايى با شيعه زيديه» نشانى بيشين. 


شهادت امام صادق عليه السلام در 8؟١ق‏ / 88/ م بيروان آن حضرت از ميان شيعيان امامى به كروه هايى تقسيم شدند كه دو 
كرؤة أل آنها راهن توان به غنوان تين كروه هائ اسماعيلى شتاحة. طبق برخي رواباك: نض امامت ايعدا بر اسماعيل 
فرزند ارشد امام صادق عليه السلام » قرار كرفته شده بود ولى اسماعيل جند سال قبل از يدر وفات يافت. يكى از دو كروه 
مورد بحثء مركك اسماعيل را انكار كردند و در انتظار رجعت او به عنوان امام قائم و مهدى موعود باقى ماندند. اين كروه را 
اسماعيليه «خالصه» يا «واقفه)» ناميده اند. 


كروه دوم از اسماعيليان نخستين» مركك اسماعيل بن جعفر در زمان يدرش را يذيرفته بودند و يس از شهادت امام صادق عليه 
السلام » فرزند ارشد اسماعيل» محمد را به امامت شناختند. اين كروه به «مباركيه) معروف شدند(1). 


محمد بن اسماعيل اندكى يس از ١58‏ / 0غل/ام 


كه بيشتر شيعيان اماميه حضرت موسى كاظم عليه السلام را به امامت شناختند» از محل سكناى خانواد كى خود مدينه به عراق 
مهاجرت كرد و زندكَى ينهانى خود را آغاز نمود و به همين سبب به «مكتوم) اشتهار يافت. اين مهاجرت مبدأ «دوره سترا در 
تاريخ اسماعيليان نخستين است كه تا هنكام تأسيس خلافت فاطميان و ظهور امام اسماعيلى به طول انجاميده است. به نظر مى 
رسد كه با وفات محمد بن اسماعيلء مباركيه به دو شاخه منشعب شده اند و تنها كروه بسيار كوجكى تداوم امامت را در 


اخلاف محمد بن اسماعيل يذيرفتنك. 
كروه ديكرء شامل اكثر مباركيه» مركك محمد بن اسماعيل را انكار كردند و در 
ص: ؟/ا 


-١‏ فرهاد دفترى» تاريخجه اسماعيليه» تلخيص از دائرة المعارف بزركك اسلامى, ج لك ص ,68١‏ نشانى در شبكه جهان يهنا: 
أع. اتح انالا للا محا 


انتظار رجعت وى به عنوان امام قائم و مهدى موعود باقى ماكوكناء اين كروة بعدها به طور اخص به نام «قرامطه» شهرت 
00 


در فهرست امامان كه بعدها مورد قبول اسماعيليان فاطمى قرار كرفت» حضرت على عليه السلام مقام مهم ترى به عنوان «اساس 
الامامه) يافت و در نتيجه» فهرست با نام امام حسن عليه السلام آغاز مى كرديد و نام اسماعيل بن جعفر نيز همواره به عنوان 
ششمين امام در اين فهرست جاى داشت. اين ترتيب براى شمارش نخستين امامان اسماعيليه» هنوز مورد قبول اسماعيليان 
مستعلوى استء حال آنكه اسماعيليان نزارى كه معتقد به برابرى و يكسان بودن مقام تمام امامان هستند» فهرست خود را با نام 
حضرت على عليه السلام آغاز مى كنند و سيس امام حسين عليه السلام را به عنوان دومين امام خود مى آورند. علت اينكه 
نزاريان نام امام حسن عليه السلام را در فهرست خود ذكر نمى كنند اين است كه آن حضرت را نه امام مستقر بلكه امام 
مستودع مى خوانند. از تاريخ بعدى اين كروه هاى اسماعيلى نخستين كه مركز آنها در كوفه بود و اعضاى معدودى داشتندء تا 
زمانى كه اسماعيليان با بريايى نهضت واحدء اندكى يس از اواسط قرن ” ق/9م ناكهان در صحنه تاريخ اسلام ظاهر كرديدندء 
اطلاعات قابل ملاحظه اى در دست نيست. به نظر مى رسد كه طى اين يكك قرنء رهبرانى در خفا و به استمرار براى ايجاد يكك 
قث راتكه ويونا در سان عاض اسمافين تخيضن كفالبث ذاه اتن زب وشراق الحتمالا تاعاق مان دسف اك بوده اند 


كه با مركك محمد بن اسماعيل از مباركيه منشعب شده و تداوم امامت را يذيرفته بودند(. 
ص: ه/ا 


.٠١28 همانء در اين باره ر.ككث: الكامل» ترجمه ج لاا ص‎ -١ 
؟- همان.‎ 


كوشش هاى ينهانى اين رهبران» عاقبت يس از نزديكك به يكك قرن در حدود سال ٠2اق/875‏ م به نتيجه رسيد واز همان 
زمان شبكه اى از داعيان اسماعيلى ناكهان در بلاد مختلف اسلامى يديدار كشتند و فعاليت كسترده اى را براى بسط دعوت 
اسماعيليه آغاز كردند. در آن تاريخ دعوت اسماعيليه همجنان تحت هدايت رهبرى مركزى مستقر در «سلميه) قرار داشته و 
فووت واقغى ايق وهبراة تيز هنوز به كونه عا مختلق كتماق من شده اسنته براق علب كانت نشترية شماز از استماعيليان 
نخستين» رهبران مركزى «اسماعيليه» تا مدتها به نام محمد بن اسماعيل دعوت مى كردند كه اعتقاد به امامت و مهدويت وى 
نظريه اصلى مباركيه و مهم ترين كروه منشعب از آنها بوده است. 


به عبارت ديكرة نظر يه اينكه اكثر اسماعيليان تكستين در انتظار ورجعت محمد بن اسماعيل به عنوان مهدى و كسترش حكومت 
عدل او بوده اند» رهبران مركزى نيز بر همين نظريه تأكيد داشته و نهضت واحد اسماعيليه را در قرن سوم هجرى بر اساس 
همين نظريه درباره امامت استوار كرده بودند10١).‏ 


البته بعدها فلسفه دينى اسماعيليه با تفكرات جديدى همراه شد به طورى كه كفته مى شود نسفى نخستين مؤلف و فيلسوف 
اسماعيلى بود كه تفكر مذهبى - سياسى اين فرقه را با نوعى فلسفه نو افلاطونى رايج در جهان اسلام در هم آميخت.(1) با اين 
اوصاف انديشه سياسى اسماعيليه در آستانه قرن جهارم بر امامت فرزندان محمد بن اسماعيل استوار كرديد و نقش خود را در 
تأسيس خلافت فاطمى در قرن جهارم ايفا كرد. 


ص: ”,> 


66 تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج ” ص 8287؛ آغاز دولت شيعى عبيديان در افريقيه» ص‎ -١ 
.177 ص‎ 7١ ؟- مقتول در سال١”77؛ در اين باره ر.ككث: الكامل» ترجمه ج‎ 


كفتار دوم: انديشه مهدويت 
-١‏ تأثير انديشة مهدويت در بويايى جامعة شيعى 


عقيده به ادامه امامت شيعه در وجود حضرت مهدى (عقيده مهدويت) عامل مهم ديكرى در ادامه حيات و يويايى جوامع شيعى 


در تمام دورههاى بعد از غيبت خصوصاً دورة مقارن با قرن جهارم بود. 
هائرى كربن - مستشرق فرانسوى - معتقد است: 


«مذهب تشيع تنها مذهبى است كه رابطه هدايت الهيه را ميان خدا و خلق, براى هميشه» نكّه داشته و به طور استمرار و 
بيوستككى ولايت را زنده ويا برجا مى دارد. تنها مذهب تشيع است كه نبوت رابا حضرت محمد صلى الله عليه و آله وسلم 
ختم شده مى داند ولى ولايت را كه همان رابطه هدايت و تكميل استء بعد از آن حضرت و براى هميشه زنده مى داند. رابطه 
اى كه از اتصال عالم انسانى به عالم الوهى كشف نمايد».(1) 


البته اعتقاد به امام مهدى و قيام او در بيش از شصت كتاب از كتاب هاى معتبر اهل تسنن نيز آمده و روايات فراوانى از ييامبر 
صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده است كه به ظهور و قيام آن حضرت بشارت داده شده است.(5)از جمله: «يكى از اهل بيت 
من حكومت را به دست مى كيرد كه اسمش اسم من استء اكر از دنيا جز يكك روز باقى نباشد خداوند آن روز را آنقدر 
طولانى مى كند تا او حكومت كند.)220) 


ص: ا 


-١‏ هانرى» كربن» تاريخ فلسفه اسلامى» ترجمه اسدالله مبشرى؛ و امين ميرزايى» موعود. شماره 2١5‏ نشانى در شبكه جهان يهنا: 
أعم. مم0 لاكاع35//:مانا. 

1- بنياد معارف اسلامى قم اين احاديث را در كتابى به نام «معجم احاديث الامام المهدى» در ينج جلد جمع آورى و جاب 
كرده است. 


1 سئن «ترمذى)» كتاب الفتن» باب 67 ما جاء فى المهدى. ح كل ج 2 ص577. 


اين موضوع در ادبيات آن روز نيز نمود فراوانى داشت به طور مثال دعبل خزاعى سال ها قبل از تولد حضرت مهدى به ظهور و 
خروج آن امام اشاره مى كرد و اشعار وى در اين باره مورد تأييد امام رضا عليه السلام قرار كرفت. وى در اشعار خود به ظهور 


امام جنين اشاره مى كند. 
لور إنام لاتعالة وات لوخ على اعم اكات 
يمير فينا كل حقٌّ وَباطِل وَيَجزى عَلى النَعْماءِ وَالنَقِماتِ10) 


اكرجه مسئله غيبت امام دوازدهم در روايات مختلف نبوى و همجنين از ائمةُ شيعه رسيده بود ولى با اين حال عدم حضور امام 


معصوم عليهم السلام بعد از شهادت امام عسكرى عليه السلام جامعة شيعى آن روز را در حيرت فرو برد. 


بر همين اساس در نيمه اوّل سده جهارم قمرى؛ آن كاه كه غيبت حضرت مهدى به درازا كشيدء به ويه يس از در كذدشت 
آخرين نائب از نائبان جهاركانه - ابوالحسن سَمُرى - و يايان دوره غيبت صغرا و فرا رسيدن غيبت كبرا(1)» آشفتكى فكرى و 
تزلزل اعنقادق كراوائى هو يخفى از سامعه شيعه يديك آمدة سيار تجار شكف وس ر كرداتئى و ترذيد و بريشاتى شلده و يرحى 


حتّى به انكار برخاسته و تعدادى هم راه ارتداد را در بيش كرفتند.(50) 
از همين رو دانشمندانى از اماميه نظير «نعمانى»)(6) براى استحكام بنيان ها و 


ص: 1,8 


7/7 ابن بابويه» كمال الدين» تصحيح على اكبر غفارى» ص‎ -١ 

"- امام مهدى در آخرين نامه به آخرين نايب خاص خود اين غيبت را غيبت تامه مى خواند: «فقد وقعت الغيبه التامه»» در اين 
باره ر.كك: السيد هاشم البحرانى؛ مدينة المعاجزء ج ل ص .٠١-8‏ 

#جديوين كيين وتساتى انا «العانيويسي ساف مدر ور وى ماده قري يتن نينالا القن يي 1 

؟- ابو عبدالله محمد بن ابراهيم نعمانى» معروف به ابن ابى زينب (60” ق)» از مشايخ حديث اماميّه در قرن جهارم؛ متكلم. 
مفتدر و محدّث شيعى است. از زندكى وى همين معلوم است كه در سال 7 ق. به شيراز آمده ودر آن شهر از ابوالقاسم 
موسى بن محمد اشعرى قمّى» حديث آموخته و در قم احتمالاً از «على بن حسين بن بابويه» حديث شنيده است. يس از آن به 
بغداد سفر كرده و در آنجا از عالمان و محدّثان و فقيهان بنامى جون «محمّد بن همام اسكافى» و «ابن عقده كوفى» و «محمد 
بن يعقوب كلينى» حديث فرا كرفته است. وى يس از جندى از بغداد آهنكك سفر به شام كرده. در سال هاى يايانى رو زكارش 
به حلب - كه شهرى شيعه نشين بوده - رفته وا تا يايان زندكانى در آنجا مانده است. وى در همان جا به نشر حديث و معارفٍ 
شيعى يرداخته ودر شام در كذشته است. از نعمانى جهار كتاب نام برده شده كه ظاهراً تنها همين كتاب الغيبه از وى باقى 


مانده و دبكر آثار وى ما كذشت : زمان از ميان رفته اثد: 


باورى هاى شيعى و هم جنين براى ياسخ كويى به نيازهاى اعتقادى شيعيان در امر امامت و تبيين راز غيبت به نوشتن آثارى در 


اين باره با عنوان الغيبه (غيبت) روى آوردند. 


نككاهى به مقدمه غيبت نعمانى» شرايط اين زمان را براى ما بهتر آشكار مى كند. وى انكيزه تأليف كتاب خود را در مقدّمه 
جنين آورده است: 

«من امروز كروه هايى را مى بينم كه به مذهب شيعه منسوبند و به ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم و خاندان او عليهم السلام 
وابسته اند؛ به اصل امامت اعتقاد دارند و به آن جنك زده اند... اما متأسفانه دجار تفرقه و جند دستككّى در مذهب شله اند... 
ياره اى درباره امام غلوٌ كرده. برخى بسيار كوتاه آمده و جز اندكى بقّه در مورد امام زمان خود و ولى امر و حيجت 
برورد كارشان به شكك افتاده و دو دل شده اند در حالى كه خداوند او را به علم خود بركزيده است(1). من در رواياتٍ منقول 
از امامان راستين عليهم السلام به اين [سخن] برخوردم كه آنان امر كرده اند به كسى كه خداوند بهره اى از دانش به وى عطا 
كرذة ويه اسرارئ كه ذيكران 


ص: 27 


١‏ - نعمانى» ابن ابى زينب» غيبت» به تصحيح استاد غفَارى» اوحمه ميحند جراد قفاري» نثر صندوقء ع #نعية؟, 


نمق داثندء ا كافكن ساحته نا آنجه راير برادران ديت او فشتيه كشتةه: برايشان ووشن كردهة ودر سركرواى ها و حيرت هاه 
آنان را به راو راست و درست هدايت كند واز وادى ترديد به سوى روشنايى و يقين بيرون كشد... يس خواستم به وسيله ذكر 


رواياتى از يبشوايان دين به خداوند تقرّب جسته باشم.)0١)‏ 


كتاب نعمانى جزء نخستين كتاب هايى است كه در موضوع غيبت به دست ما رسيده است. اين كتاب موضوعات مهم و 
امامت» تكاليف شيعه در عصر غيبت» تعداد امامان معصوم, ردٌ بر مدّعيان مناصب امامت و ولايت.مقولات صبرء انتظار فرج» 


علائم ظهور» صفات امام منتظر و خصوصيات لشكريان آن حضرت و... در خود جاى داده است. 
بعد از نعمانى عالمان ديكر اماميه نيز به تدوين فلسفة غيبت كبرا يرداختند. 


شيخ مفيد كتابى با عنوان «الغيبه» نوشت(1) و بعدها شيخ طوسى نيز كتابى را با همين عنوان تأليف كرد, با اين تفاوت كه 
خية سما ركف كقاي يرواى بسحن مسقو ]1 انم جوت را نياف ليق يق لكر وول شيف افيه ادرو شيك 
شيخ طوسى تفاوت بنيادى دارد. كتاب هاى غيبت مفيد و طوسىء كلامى و برهانى بوده و اخبار و احاديث تنها براى تاييد و 
تسديد مطلب و قوّت 


/١ ص:‎ 


.8/ منبع بيشين» مقدمه. همجنين در اين باره ر.كث: ماهنامه موعود. شماره‎ -١ 

؟- اين كتاب با نام «المسائل العشرة فى الغيبة والاجوبة عن المسائل العشر» نيز معروف است و با اين نام نيز به جاب رسيده 
است. و با تحقيق فارس حسون و انتشارات كنكره هزاره شيخ مفيد در ٠١‏ صفحه منتشر شده است. همجنين «رسالته ثانيه فى 
الغيبه) اين رساله در ياسخ شخصى است كه درباره غيبت امام زمان مطرح شده در اين رساله» بنج يرسش مطرح شده كه شيخ, 
محكم و متقن به آنها ياسخ مى دهد. 


بخشيدن به موضوع آورده مى شود. همجنين غيبت كبرا امام دوازدهم از طرفى باعث شد كه شيعيان اماميه كانديداى حاضر 
برائ به دسث كرقتة خخلافت كلاشته باشند» بتايرايق در مقاسه با ديكر فرقه هائ شيعة نظير اسماعيلية و زيديه اؤ حساسيث خلقا 


و حاكمان نسبت به آنان در آستانة قرن جهارم كاسته شد(١).‏ 
-١‏ بهره كيرى اسماعيليه از انديشه مهدويت براى تأسيس دولت در ابتداى قرن جهارم 
-١‏ بهره كيرى اسماعيليه از انديشه مهدويت براى تأسيس دولت در ابتداى قرن جهارم(1) 


با بررسى تأثير انديشه مهدويت در شكل كيرى قيام و حكومت فاطميان» جنين استنباط مى شود كه انديشه مهدويت در شكل 
كبرق حكومت فاطميان تقش اساسى و عمده ائ را داشعه است# حرا كه داغينان اسماعيليه نظير ابوعبدالله شيعى ان ادا 
دعوت خود وآشنايى با مردم شمال آفريقاء آنها را به يذيرش مهدويت امام فرقه اسماعيليه (عبيدالله) دعوت كرده و اساساً 


هدف خود را با صراحت براى آماده سازى و زمينه سازى ظهور مهدى ذكر مى نمود(0). 


فاطميان با بررسى سابقه مردم بومى مغرب خصوصاً بربرهاء دريافته بودند كه در آن مناطق» انديشه مهدويت ريشه دوانده و 


مردم آرمان خواه و ستم ديده بربر براى رهايى از ظلم و ستم حاكمان, در انتظار تحقق وعده و بشارت تشكيل 
ص: ا/ 


.« تجارب الأمم؛ ترجمه مقدمه ج هء ص‎ -١ 

؟- در شرح اين كفتار ازاين دو منبع بهره برده شده است: حافظ فرزانه» تأثير انديشه مهدويت در شكل كيرى دولت فاطميان» 
مؤسسه آينده روشن» نشانى در شبكه جهان يهنا: 1!0511317.60171| ©3110/إ3. الالالالالاء همجنين محمد على جلونكر» زمينه 
هاى بيدايش خلافت فاطميان» يزوهش كده حوزه و دانشكاه. اول .178١‏ 


حكومت مهدى براى نجات از مشكلات بودند. ازاين رو» فاطميان شعارهاى خود را بر دو محور اصلىء «مهدويت» و«الرضا 


من آل محمد) قرار دادند2١).‏ 


از ابتداى شروع قيام تا بيروزى نهضت اسماعيليه تأثير انديشه مهدويت را مى توان به وضوح دركك كرد. انديشه مهدويت 
شرايط مناسبى را در زمينه هاى سياسىء فرهنكى» مذهبىء دينى و اجتماعى براى تبليغ و ادعاى مهدويت فراهم نمود. اين 
انديشه در همه اين زمينه ها اثر كذاشته بود بنابيراين فاطميان از اين زمينه ها براى تحقق اهداف خود سود بردند. عبيدالله مهدى 
به دليل اين كه جنبه دينى به قيام خود بدهد و حكومت خود را تنها حكومت مشروع معرفى كندء خود را از اهل بيت برشمرد؛ 
لقب «مهدى» را براى خود و «القائم» را براى يسرش نهاد و يايتخت و مركز حكومت خود رابا تأسيس شهر جديدى به نام 
«مهديه) آغاز كرد(7)» تا كاملا قيام خود را دينى و در راستاى اهداف اسلامى شيعى در اذهان مردم جاى دهد. او توانست با 
اين برنامه و حركتء يايكاه روحى و معنوى محكمى براى خود در ميان مردم ايجاد كند و قيام خود را در راستاى انديشه 
مهدويت مورد انتظار مردم معرفى نمايد. به دليل عمق اين انديشه و يايكاه روحى و معنوى؛ مردم شمال آفريقا جهاد خود را با 
الهام از سخنان و تبليغ هاى ابوعبد الله شيعى» مقدس و بسترساز ظهور مهدى موعود دانستند و با تمام قوا نيروى خود را در 
اختيار قيام فاطميان قرار دادند80). 


طبيعى بود با اين دعوت نيروى انسانى عظيمى در زير يرجم شيعيان 
ص: "م 


-١‏ همان» ج يوذ ص ١‏ ابتداء دوله العبيديين من الشيعة بإفريقية..... ص احرفة 
؟- سال 08 ه» 9٠١‏ م درباره شهرهايى كه در جهان به نام مهدى «مهديه) نام كرفحشلةهه دو ابن حارة ركف 
010. انما 


1 تاريخ ابن خلدون. ج ص 37. 


استاعيلى قران كرفت كه از مهم ترون عوامل ببرؤقى فاطيينان سات عن امد صابرايق» ارس ه غامل مهم تروى اضاتى» 
انديشه مهدويت و زمينه مناسب آن در مغرب و آفريقا و ضعف خلافت عباسيان كه در موفقيت عبيدالله نقش داشتند» دو عامل 
اول به طور مستقيم متأثر از انديشه مهدويت, و عامل سوم هم به طور غير مستقيم از اين انديشه متأثر به شمار مى رود؛ زيرا 
مردم مغرب و آفريقا از ظلم و ستم عباسيان به ستوه آمده بودند واز فقر و بى عدالتى رنج مى بردند» نجات خود را در تحقق 
دولت مهدى موعود مى ديدند10). 


از طرفى ديكرء فاطميان با استفاده از عدم آكاهى بربرها نسبت به امام مهدى واقعى شيعه و بيان احاديث غير صحيح درباره 
ظهور - مانند ظهور مهدى بعد از سى صد سال از هجرت ييامبر و ظهور او از مغرب - توانستند از زمينه فكرى موجود درباره 
مهدويت به نفع حكومت خودء بهره بككيرند» به طورى كه ادعاى مهدويت عبيدالله با كمترين واكنش منفى مردم يذيرفته شد و 
مردم او را به عنوان مهدى موعود قبول كردند0). 


از طرف ديككر غيبت امام دوازدهم اماميه همزمان با اوج كيرى دعوت اسماعيليان بود. در مقابل» اسماعيليان ظهور مهدى 
موعود را در آينده اى نزديكك به مردم بشارت مى دادند. به هر حال» فاطميان توانستند از عدم فعاليت كسترده سياسى و نظامى 
ديكر فرقه هاى شيعه در غرب جهان اسلام خصوصاً شمال آفريقا استفاده كنند و خود را تنها نماينده شيعه در ميان علاقه مندان 


به اهل بيت عليهم السلام و آرمان هاى شيعه معرفى نمايند. آنان با ذكر رواياتى كه برخى از آنها با روايات 


ص: / 


-١‏ حافظ فرزانه» تأثير انديشه مهدويت در شكل كبرق دولت فاطميان» مؤسسه آينده روشنء منبع بيشين. 
"- همان. 


اماميه در تناقض بودء ظهور مهدى را از مغرب وعده دادند؛ و توانستند با طرح انديشه مهدويت يايه هاى حكومت و قيام خود 
را مستحكم كنند و ملت هاى ديككر را نيز فرا خوانند كه زير نام و يرجم مهدى قيام كنند و به آنها ببيوندند(1). 


ص: ع/ 


فصل دوم: امامت و رهبرى سياسى 
در آمد 


مسأله رهبرى در رشد و كسترش فعاليت يكك مذهب و يا نحله دينى و سياسى بسيار اث ركذار و مهم است؛ به كونه اى كه رهبر 
وامام آن مكتب ولو در خفا با رهبرى و برنامه ريزى صحيح مى تواند يبيروان خود رابه سوى رشد و تعالى سوق دهد. اين 
واقعيت در رشد و كسترش تشيع اماميه در اواخر قرن سوم و اوايل قرن جهارم يعنى در زمان غيبت امام دوازدهم شيعيان كامالٌ 
نمود دارد؛ جرا كه بررسى روند رو به رشد فعاليت نايبان و وكيلا-ن امام مهدى و متعاقب آن كسترش نفوذ مكتب تشيع 


حكايت از وجود يكك مركزيت قوى براى رهبرى اين جريان دارد كه مى بايست مورد بررسى قرار كيرد. همجنين در اواخر 


قرن سوم دو فرقه ديكر شيعه يعنى زيديه واسماعيليه نيز در حال رشد و كسترش بودند كه نقش رهبرى قوى در آن دو نيز 


نمود محورى دارد. 


زيديه در يمن با رهبرى امام يحيى بن الحسين بن القاسم الرسى (750 -118) معروف به «امام هادى» كه از برجسته ترين 
شخصيت هاى علوى در زمان خود بود؛ در مسير رشد و تعالى قرار كرفت. امام هادى زيدى در سال *78 ق براى دعوت مردم 


ب يمن آمك وملشله اقافان زيدى زا كه امامان قاسم ليق 


ص: 6 


خوانده مى شوند؛ بايه كذارى كرد(1)؛ با اقدامات او دوره جديدى از تاريخ اين فرقه آغاز شد و سلسله امامان زيدى يمن تا 
بيش از ده قرن با فراز و نشيب هايى دوام يافت. وى همجنين در تثبيت مبانى فكرى زيديه كوشيد و آن را هرجه بيشتر به شيعه 
اماميه نزديكك كرد. 


اسماعيليه نيز در اين دوران از رهبرى شاخص و قوى برخوردار بود. معمول مورخان تاريخ اسماعيليه؛ ايام امامت حسين بن 
احمد و بعد از او عبيدالله مهدى در اواخر قرن سوم را به خاطر انتشار آيين اسماعيليه در اكثر سرزمين هاى اسلامى دوره اى 
شاخص مى دانند. آن دو كوشيدند به صورت مستقيم يا با واسطه داعيان خود را به أقصى نقاط جهان اسلام اعزام كنند كه 
برخى از آنان نظير ابن حوشب در صنعا توانستند حاكميت را به دست كيرند و برخى نظير ابوعبد الله شيعى شرايط را براى 
تحقق حكومت اسماعيلى فراهم كردندء نهايتاً فعاليت هاى آنان به تشكيل خلاخت فاطمى در وايسين سال هاى قرن سوم 
انجاميد. 


بود كه مختصرا به بررسى هر كدام از آن ها مى يردازيم: 


ص: 8م 


-١‏ دراين باره ر.كك: احمد بن ابراهيم بن الحسن الحسنى 0" مل المصابيح فى تاريخ ائمة الزيدية. واحمد المهدى لدين 
الله» الدرة المضية فى ذكر ائمة العتره المرضية. 


كفتار اول: اماميه و آغاز دوره اى جديد با امامت و رهبرى امام مهدى 
اشاره 


مسأله وجوب شناخت امام در هر زمان يكى از اصول اساسى اسلام به شمار مى رود و از متون اسلامى نظير روايت معروف 
نبوى اثبات مى شود كه فرمود: «من مات وهو لايعرف إمام زمانه مات ميته جاهليه(1) يعنى هر كس بميرد در حالى كه او امام 
زمانش را نشناخته است به مركك جاهليت از دنيا رفته است. نكتة مهم اين جاست كه اين نوع از احاديث علانوه بر اينكه 
شناخت امام را بر هر مسلمانى از هرفرقه و نحله واجب مى دانست «وجود امام را در همه اعصار و زمان ها براى جامعةٌ اسلامى 
ثابت مى كرد, به عبارت ديكر حتماً امام حي و حاضرى در جامعه در هر زمان وجود دارد كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله 
وسلم عدم شناخت او را در آن زمان مساوى با جاهليت مى داند» مطابق نص روايات آن امام حاضر از خاندان ييامبر صلى الله 


عليه و آله وسلم خواهد بود. 


در خطبه 158 نهج البلاغه به اين مطلب اين طور تصريح شده است: «مردم از جاده حقيقت منحرف شده. به جب و راست مى 
روند و در راه هاى ضلالت قدم مى زنند و طرق هدايت را رها مى كنند... هر يكك از ما اهل بيت» آن زمان را دركك نمود - و 


امام آن عصر بود - با جراغ روشن قدم بر مى دارد و بر روش 


ص: /ا/ 


-١‏ اين حديث متواتر و مشهور است و منابع شيعه و سنى با برخى از تغييرات جزئى در لفظ آن را نقل كرده اند» برخى منابع 
اين حديث در كتب شيعه عبارتند از: الكافى» :١‏ //ا” / "؛ المحاسن: 187 / 7/8 و 185 / 88 و ١80‏ / 4/87 عيون اخبار الرضا عليه 
السلام ؟: 08 / 5١1؛‏ اكمال الدين: 5١‏ / 6١؛‏ عقاب الاعمال: 76 / ١؛‏ غيب النعمانى: 17٠١‏ / 8؛ رجال الكشى 5: 17/7 / 494/؛ 
الاختصاص: 7584؛ همجنين برخى منابع اهل تسنّن كه اين روايت را نقل كرده اند عبارتند از: مسند ابى داود الطيالسى: 5094 / 
41؛ حلية الاولياء *: ©*77؛ هامش مستدرك الحاكم (للذهبى) :١‏ لالا؛ شرح نهج البلاغة لابن ابى الحديد المعتزلى 9: 00١؛‏ 
ينابيع المودة: 4١١7‏ المعجم الكبير لطبرانى 4٠١8/10 / "8٠ :٠١‏ مجمع الزوائد 0: ©؟57. 


صالحين رفتار مى كندء تا در آن زمان كرهى رااز مشكلات مردم باز كند» كرفتارى را آزاد سازد... )(1). 


علاوه براين امام سجاد عليه السلام در حديث معروفى فرمود: «ما ييشواى مسلمانان و حجت بر اهل عالم و سادات مؤمنين و 
رهبر نيكان و صاحب اختيار مسلمانان هستيم, ما امان اهل زمين هستيم» جنانكه ينتار كان امات اهل امسماتتك... كر ها نبوديم» 
زمين اهلش را فرو مى برد و آن كاه فرمود: از روزى كه خدا آدم را آفريد؛ تا حال هيج كاه زمين خالى از حجت نبوده است. 
اما آن حجتء كاهى ظاهر و مشهور و كاهى غايب و مستور بوده استء تا قيامت نيز از حجت خالى نخواهد شد و اكر امام 
نباشد» خدا يرستش نمى شود. «سليمان» راوى حديث مى كويد عرض كردم: مردم جككونه از وجود امام غايب منتفع مى 
شوند؟ فرمود: همان طور كه از خورشيد يشت ابر انتفاع مى برند.»(75) 


با عنايت به اين روايات فراوان براى عموم شيعة اماميه كه تا نيمة دوم قرن سوم از أئمةُ منسوب به خاندان ييامبر اسلام صلى الله 


حسن عسكرى عليه السلام امامى هست كه وى دوازدهمين امام شيعه و مهدى امت به شمار مى رودء به همين دليل به تدريج 
از سده سوم هجرى شيعه اماميه بر اصل مهدويت استوار كشت. و سال هاى 49 - 72٠‏ ه- در جهان بينى مذهبى شيعه اماميه 
نقش قاطعى را ايفا كردء جون آغاز دوره امامت آخرين امام شيعه بود كه بنابر تصريح متون اسلامى واقعيتى به نام ١غيبت»‏ 
براى او اتفاق مى افتاد. در روايات مأثوره از نبى اكرم صلى الله عليه و آله وسلم و امامان از اهل بيت عليهم السلام دهها سال 


قبل از ولادت حضرت 
ص: /8/ 


-١‏ نهج البلاغهء خ 8؟1. 


7 ينابيع المودة» ج 3 ص /517. 


مهدى به غيبت او اشاره شده بود» در حديث معروفى از امام صادق عليه السلام » ايشان به اين موضوع اشاره كرده و مى 
فرمايد: «إن لصاحب هذا الأمر غيبتين» يرجع فى إحديهما إلى أهله والاخرى يقال: هلك فى أى واد سلككء قلت: كيف نصنع 
إذا كان ذلكك؟ قال: إن ادعى مدع فاسألوه عن تلك العظائم التى يجيب فيها مثله1(.0) اين احاديث صريحاً به هر دو غيبت 
ايشان اشاره داشت كه در غيبت اول سفرا و نوابى واسطة بين امام و مردم بودند و حدود هفتاد سال يعنى از سال 78٠‏ تا 89 
طول كشيد و در غيبت دوم مردم به ايشان دسترسى نداشته و حتى برخى قائل به عدم وجود ايشان مى شوند» دوره غيبت 
صغرى با برهه اى از تحولات و دكركونى هاى تاريخى مهمى تقارن داشت.(1) در اين دوره شيعه اماميه از وجود امامى بهره 
مى برد كه از نظر جامعة شيعه منبع و اساس خوبى ها و برترى ها به شمار مى رفت» شيعيان خود را در وقت نياز يارى مى كرد 
و نوعى اميد همراه با انتظار قريب و نزديكك براى محبان وى ايجاد شده بود علاوه بر آن دوستداران او با ارتباط با نواب خاص 
مى توانستند به او دسترسى داشته باشند براساس همين واقعيات دوران غيبت صغرى يكى از ير رمز و رازترين دوران هاى 
تاريخ تشيع به شمار مى رود. از منظر ديكر اين دوران درواقع تمرين نهايى براى ورود به عصر طولانى غيبت كبرى به شمار 
مى رفت. دربارة اين عصر آثار متعددى از همان زمان به رشتةُ تحرير در آمد كه مهم ترين آنها كتاب هاى «الغيبه) مى باشد 
كه به آنها اشاره كرديم. 


همجنين اشاره شد كه يكى از يديده هاى مهم در اين دوران رشد روزافزون 
ص: 4/ 


-١‏ الغيبة نعمانى» ص 2١7‏ اين روايت با كمي تفاوت در الفاظ در اصول كافى نيز نقل شده است دناس باره ر.كك: كافى» 
ج1١‏ ص 060 حديث 273١‏ باب فى الغيبة. 


-١‏ دكتر يعقوب آزند» مذهب اماميه در قرن جهارم هجرىء. فصلنامه تاريخ اسلام» ص 2158 نشانى ييشين. 


مكتب تشبّع در جهان اسلام بود كه طبعاً علل و عوامل متعددى براى آن متصوّر است و در جاى خود از آنها بحث خواهد شد 
اما بى ترديد يكى از مهم ترين اين عوامل تأثيرات قاطع امامت و رهبرى سياسى آخرين امام شيعه در آستانه ورود به اين 
دوران مى باشد كه به شكل منحصر به فرد و از طرق كوناكون اعمال مى شدء بررسى جكونكى اث ركذارى رهبرى و امامت 
امام دوازدهم شيعه بر رشد مكتب تشيع و نشاط سياسى - اجتماعى شيعيان در اين دورة هفتاد و جهار ساله» كه بخش قابل 
توجه از آن در قرن جهارم هجرى بوده است؛ موضوعى است كه مى بايست به دقت مورد بررسى قرار كيرد بنابراين كفتار 
جداكانه اى را به آن اختصاص داده ايم. 


-١‏ شيوه هاى اعمال امامت و رهبرى امام مهدى در دورة غيبت صغرا 
اشاره 


)١(ارغص شيوه هاى اعمال امامت و رهبرى امام مهدى در دورة غيبت‎ -١ 


مسأله غيبت امرى بود كه در سخنان معصومين عليهم السلام بارها به آن اشاره شده بود(؟) و مردم كمابيش با آن آشنا بودند 


به طورى كه طرح مسأله غيبت از همان دهه هاى اول تاريخ اسلام جنان شايع و معمول شده بود كه بسيارى از فرقه هايى 
ص: 9 


-١‏ در شرح اين كفتار از منابع زير بهره برده شده است: محمد رضا جبارى» سازمان رهبرى شيعه در عصر غيبت صغرى» 
كتابخانه تخصصى حج. نشانى در شبكه جهان يهنا: /1311||/ألاناع//ا[13[[.11/1130أ؛ مجيد معارفء نظام هاى فرهنكى, 
اجتماعى وسياسى شيعه. نشانى در شبكه جهان يهنا: أ10017.7>اع35. الالالالانا 

1- در رواياتى كه از نبى اكرم صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده بود حضرت ضمن بيان خصوصيات امام مهدى به مسأله 
غيبت حضرتش نيز اشاره كرده بود. در يكى از اين روايات ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم جنين فرمود: مهدى از فرزندان من 
است نام او نام من و كنيه او كنيه من است و شبيه ترين مردم به من از حيث آفرينش و خلق و خوى است. او غيبت و دوران 
حير قارة كه فردهان دز آن يه كمراهى عن اند سس عنائد شهاب تدرو فى آندى زميق زا از غدل وكاة ومن كله 
همان طور كه از ظلم و جور ير شده باشد. و در روايت ديكر فرموده است: خوشا به حال كسى كه قائم اهل بيت من را دركك 


كند در حالى كه در دوران غيبت او بيش از قيامش به او اقتدا كرده باشد. 


كه از مكتب تشيع منشعب مى شدندبه كونه اى مسأله غيبت را طرح مى كردند.(١1)‏ آن جه اين مطلب را تأيبد مى كند تأليف 


و تصنيف كتاب هايى در موضوع غيبت» يبش از آغاز غيبت صغرى و در زمان حضور ائمه عليهم السلام است(). 


غيبت صغرا() از آغاز امامت حجة بن الحسن حجة بن الحسنء بعد از شهادت يدرش امام حسن عسكرى عليه السلام در سال 
0 ه-.ق. آغاز شد و تا سال 779ه-.ق. به طول انجاميده است() در اين مدت جهار نفر نائب خاص امام زمان بوده اند و 


شيعيان از طريق آنها با امام در ارتباط بوده و مسائل خود را طرح مى كرده اند. 


به اندازه اى عموميت داشته كه امام خط آنها را خط خود معرفى كرده است(2) 
ص: 4١‏ 


-١‏ «كيسانيه) اولين فرقه اى كه از شيعه جدا شدند قائل به امامت محمد حنفيه و معتقد بودند كه وى از ميان آنها غايب شده و 
در كوه رضوى مخفى كرديده و روزى ظهور خواهد كرد. به طور كلى هر يكك از فرقه هاى شيعى كه در امامت يكى از ائمه 
عليهم السلام توقف كردند و مسير خود رااز تشيع اثنى عشرى جدا كردند به نوعى غيبت درباره امام خود متعقد شدند. 
«اسماعيليان» اسماعيل يسر امام صادق عليه السلام را امام بعد از وى مى دانستند كه از ديده ها غايب شده بود. در اين ميان 
«واقفيه) بيش از همه كس بر مسأله غيبت تأكيد مى كردند. آنها كه از يذيرش امامت امام رضا عليه السلام امتناع كرده بود 
ناجار بودند تا براى توقف خود بر امامت امام كاظم عليه السلام توجيهى به دست دهند از اين رو مسأله غيبت امام عليه السلام 
را مطرح و سرس ختانه از آن دفاع مى كردند» حتى كتاب هايى بوسيله سران اين فرقه در باب غيبت نوشته شد كه در آن به 
اثبات نظريه خود يرداختند. 

؟- ر.كك: الطوسى» محمد بن حسنء. كتاب الغيبةٌ ص .7١8‏ 

'- درباره تاريخ غيبت صغرى كتاب هاى متعددى نوشته شده است از جمله: تاريخ الغيبه الصغرى» نوشته محمد محمد صادق 
الصدر. دراين باره ر.كك: صائب عبد الحميد» معجم مورخى الشيعه. ص ."1١ -7١6‏ 

؟- امام صادق عليه السلام فرمود: قائم دو غيبت دارد: يكى طولانى و ديكرى كوتاه. در نخستين غيبت (غيبت صغرى) خواص 
شيعه از جاى او آكاهندء ولى در دومين غيبت (غيبت كبرى) هيج كس - جز دوستان خاصش - از جايكاه او آكاهى ندارد. 
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ه- الغيبة» الشيخ الطوسى» ص رزمرة 


دوران غيبت صغرا با يايان عمر على بن محمد سمرى به اتمام رسيد و يس از آن دوران غيبت كبرا آغاز شد. غيبت صغرى امام 
زمان از دو نظر محدود بود: از نظر زمانى كه كمتر از هفتاد سال به طول انجاميد. و ازنظر شعاعى نيز» اين غيبت» همه جانبه 
نبود. به اين معنى كه در اين مدّتء اكرجه امام از نظرها ينهان بود اما كسانى هم بودند كه به صورت ينهانى با امام در تماس 
نزد امام مى بردند يا مى فرستادند و ياسخ او را به مردم مى رساندند. البته نظام وكالت هم كه از ديرباز وجود داشت در اين 


زمان هرجه بيشتر كسترش يافت. 


همجنين كفته مى شود در اين دوران در موارد خاص و در شهرهاى مختلف افراد ديكرى نيز بوده اند كه نقش واسطه را بر 
عهده داشته اند كه: «به اذن صاحب بوده و صاحب خبر داشته به حال ايشان و كار ايشان و دخل ايشان در وساطت ميان شيعيان 
و نايبان خاص أربعه(1) از جملةُ اين افراد مى توان به احمد بن حمزه بن اليسع10)؛ محمد بن ابراهيم بن مهزيار(؟)»؛ محمد بن 
صالح(2) 


ص: كن 


-١‏ درباره نايبان خاص حضرت رر.ككث: ابو العباس بن نوحء اخبار الوكلاء و الغيبة» شيخ طوسى» ص ١07”‏ - /ا8". 

.018 إكليل المنهج فى تحقيق المطلب» محمد جعفر بن محمد طاهر الخراسانى الكرباسى؛ ياورقى ص‎ -١ 

- أحمد بن حمزة بن اليسع درباره او ر.كك: جامع الرواة؛ محمد على الأردبيلى» ج ١‏ ص 58؛ رجال النجاشىء النجاشى؛ ص 
وى كتابى به نام نوادر دارد: رجال الطوسىء الشيخ الطوسى» ص 787. 

؟- جوابات أهل الموصلء الشيخ المفيد. ياورقى ص 19؛ مامقانى» تنقيح المقال ج١2‏ ص -١"0‏ 8؛ همجنين در اين باره ر.كث: 
رجال النجاشى: ١8‏ و 7"0؟. 

ه- كمال الدين: جزء ”. الباب *6؛ الكافى: الجزء .١‏ كتاب الحجة. باب مولى الصاحبء الحديث؛ كمال الدين: الجزء ؟؛ باب 


ه؟؛ فى ذكر التوقيعات الواردة عن القائم؛ الحديث ؟. 


وابو محمد وجنائى(١)‏ اشاره كرد. همجنين برخى معتقدند در برخى مسايل جزئى و شخصى افرادى نظير أحمد بن إسحاق 


اللعرئ قمى وأبو الأدبات مضرى نايت ذاشعه ال3 كدديه نظر هن وسد'بدون واسطه ثاببان خاض بوده اسكه 


واقعيت اين است كه ايمان به حضور امام ولو در يشت يردةٌ غيبت انككيزة قوى و اث ركذارى براى فعاليت شيعيان اماميه در اواخر 
قرن سوم و اوايل قرن جهارم به شمار مى رفت. در اين سال ها نائبان خاص نه تنها خودء با انككيزه و برنامه ريزى صحيح شيعيان 
رااز طرف امام رهبرى مى كردند بلكه از شرايط خاص به وجود آمده بعد از غيبت امام براى حضور شيعه در مسئوليت هاى 
سياسى بهره بردند. نككرش عمومى در ميان شيعيان اماميه اين بود كه در زمان غيبت صغرا از امورى كه موجب حساسيت 
دشمنان نسبت به آنها شود» خوددارى كنند و از نائبان خاص ببروى نمايند» طبعاً تمركز تصميم كيرى از طرف امام و ابلاغ آن 
به نائب خاصء شيعه را از خطرات متعددى كه مى توانست آن را به جالش بكشد. حفظ مى كرد. 


اشاره شد كه روند رو به رشد تشيع اماميه بعد از شهادت امام عسكرى عليه السلام و غيبت امام دوازدهم را نمى توان رويدادى 
اتفاقى به شمار آورد و همين طور نمى توان آن را جداى از رهبرى و هدايتى دانست كه در نيمه دوم قرن سوم و ربع اول قرن 
جهارم توسط امام مهدى با واسطه نايبان جهار كانه انجام مى كرفت به عبارت ديكر بررسى رشد تشيع در قرن جهارم خصوصاً 
در ثلث اول 


ص: بوك 


-١‏ أبو محمد وجنائىء به نظر مى رسد وى همان أبى محمد ابن الوجناء باشد. در اين باره ر.ككث: الكافى» جزء »١‏ باب نام 
كسانى كه امام مهدى را زيارت كردندء ص /الاء ح .٠١‏ 

-١‏ شيخ صدوق» كمال الدين» ص إغمهة 

*- الغيبة الصغرى والسفراء الأربعة» الشيخ فاضل المالكى؛ ص 21١‏ ؟1١.‏ 


اين قرن بدون در نظر كرفتن نحوه تعامل امام مهدى با شيعيان خود در اين دوره و حَكُونكّى كاركرد غيبت صغرى در حيات 
سياسى شيعه كارى ناقص خواهد بود. برخى خاورشناسان به دليل عدم آكاهى از نحو ارتباط و تعامل امام مهدى در اين دوره 
اشكالاتى را بر اصل غيبت وارد كردند به طور مثال مادلونكك جنين مى نويسد: «اكر او معلم و هادى و معصوم و بركزيدة 
خداوند براى بشر است جككونه مى تواند در اختفا به وظايف خود عمل كند.)(١)‏ اين در حالى است كه با بررسى امامت و 
رهبرى حضرت مهدى در دوران غيبت اين موضوع اثبات مى شود كه ايشان وظايف امامت را در هدايت افراد و حفظ مبانى 


اساسى دين به خوبى انجام داده انك. 


البته ذكر اين نكته ضرورى است كه با غيبت امام دوازدهم شيعه حضرت مهدى عباسيان و اهل تسئّن فكر مى كردند كه 
شيعيان به علت نداشتن امام حاضر فعاليت هاى سياسى خود را رها خواهند كرد و خلفاى عباسى با خيال آسوده و با كنار رفتن 
ظ انراق كه قاد ع عو نان قرافت قنك ول شيا ا كميه اوداق قنائرك عراسي تساف افر امسن رافك ير تلو در سد كاد 
علاك و دويان سلاطق وكام وه شك كرس بال ميس نظبريؤؤاوك لشاف داذا كظتيس ان حتروهرا براق تن 
كرفتن قدرت به طور كامل آماده مى كنند. 


بنابراين از آنجا كه نائبان خاص كارى بدون اجازة امام عليه السلام انجام نمى دادند اين نكته مستفاد مى شود كه اين رشد 


نمى توانست بدون رهبرى امام عليه السلام ايجاد شده باشد. 
ص: 415 


-١‏ ويلفرد مادلونكك؛ مكتب ها و فرقه هاى اسلامى در سده هاى ميانه» ترجمه جواد قاسمى» (مشهد: نشر آستان قدس رضوىء» 


مهر ,)١781/‏ ص /10ء در خصوص نقد نظر مادلونكك» ر.كك: على انصارى نيا» يبشوايان تشيع و نظرات مستشرقان» ص 1/ 


نقشه شماره ؟: وضعيت جهان اسلام در زمان غيبت صغراى امام زمان برخى راه هايى كه امام مهدى رشد مكتب تشيّع را در 


اواخر قرن سوم و اوايل قرن جهارم مديريت و رهبرى كردند؛ در موارد زير خلاصه مى شود: 

الف: كزينش نايبان و كا ركزاران آنان 

امام عسكرى عليه السلام بيش از رحلت خود عثمان بن سعيد عمرى(١)‏ را كه از وكيلان و اصحاب خاص بود در جند مجلس 
به اصحاب خود معرفى و اورا به عنوان نائب امام دوازدهم تعيين كرد(1). عثمان بن سعيد قبلاً مدت ده سال وكيل امام هادى 
عليه السلام بود ويس از آن وكالت امام عسكرى عليه السلام را داشت و يس از 


ص: 40 


-١‏ درباره عثمان بن سعيد و محمد بن عثمان عمرى ر.كك: هبة الله بن احمد الكاتب»ء اخبار العمريين. 


.78 شيخ صدوقء. كمال الدين و تمام النعمة» ج 7 ص 517/7 ح‎ 2١ 


رحلت امام عسكرى عليه السلام به ظاهر(١)‏ مراسم تغسيل و تكفين وى را انجام داد. او يس از جندى به بغداد نقل مكان كرد 
كه آن زمان نيز از شهرهايى بود كه بخشى عمده اى از جمعيت آن را شيعيان تشكيل مى دادند و در ضمن به شهر كوفه كه 
يايكاه اصلى شيعه در عراق بود نزديكك تر بود. در طى مدتى كه او نيابت خاص امام دوازدهم را به عهده داشت شيعيان به وى 
رجوع مى كردند و توقيعات صادر شده از ناحيه امام به دست وى به شيعيان مى رسيد(") عثمان بن سعيد بيش از وفاتش 
مأمور شد تا يسرش محمد را به عنوان دومين نائب امام به شيعيان معرفى كند. دوران نيابت محمد بن عثمان دورانى طولانى و 
سخت بود فشار و اختناق اعمال شده از جانب عباسيانء انحرافات دينى و فرقه اى» القاء شبهات كوناكون و حركت هاى رو به 
كسترش اسماعيليان از مهم ترين مشكلاتى بودند كه وى با آنها دركير بود. محمدبن عثمان در سال ١ق‏ دركذشت و 
حسين بن روح نوبختى به نيابت منصوب شد. او از مردم قم و مدتها از دستياران محمدبن عثمان بود. و با تدبير و كياست خود 
توانست در اوج بحران» اوضاع مساعدى را براى جامعه شيعى فراهم سازد و تا حد ممكن از فشارهايى كه از طرف حكومت بر 
آنها؛ اعمال مى شد بكاهد. سياست دينى وى به كونه اى بود كه هيج تنش و عكس العملى را عليه شيعيان يديد نمى 
آورد00). بدين ترتيب دوران طولا-نى نيابت وى بهترين ايام غيبت صغرى براى شيعيان بود. با دركذشت حسين بن روح 


توتك عر 08 ع يمينا بن على سَمَرى به نيابت منصوب شد. وى آخرين نائب 
ص: 18 
اسرتار اعطقاة كيد لقره وك و نماز امام عليه السلام بر عهده ى امام بعدى است. 


؟- همان» ص/777. 


همان. 


امام عليه السلام بودو در سال 79"اق در كذشت. آخرين توقيعى كه يكك هفته بيش از وفاتش به دست او رسيد وى را مأمور 
ساخته بود كه شخصى را به عنوان نائب امام بعد از خود معرفى نكند. اين توقيع در واقع اعلامى بر آغاز غيبت كبراى امام عليه 


در دوران غيبت صغرى جريان كزينش نايبان جهاركانه به عنوان هدايت كران جامعه ى شيعى» و كاركزاران ساختار رهبرى 
كننده ى شيعه به طور مستقيم از سوى ناحيه ى مقدسه؛ صورت مى كرف ت(1). يايدار ماندن اين سازمان و ادامه ى منظم روند 
امور و حفظ جامعه ى شيعه و دستكاه رهبرى كننده ى آن در برابر خطر دشمنء اقتضا مى كرد كه كاركزارانى زبده و مورد 
اطمينان براى اين كار بركزيده شوند. اين سفرا علاوه بر اينكه ارتباط دهنده بين امام و جامعة شيعه بودند از يراكنده شدن 
نظام شيعه در ابتداى دورةٌ غيبت جل و كيرى كردند به عبارت ديكر آنها علم و يرجم تشبّع اماميه در زمان خود به شمار مى 
رفتند كه جامعة شيعى رااز كمراهى و افتادن در مسير مدّعيان و نحله هاى دروغين و منحرف حفظ كردند.(71) همجنين ارتباط 
قريب به /١‏ سالة امام مهدى با نايبان خاص شبهة توهمى بودن شخصيت ايشان را زايل كرد(2) علاوه بر آن شيخ طوسى در 


كتاب غيبت مى نويسد: «در زمان سفراى بزركوار امام زمان عده اى 


ص: /94 


-١‏ براى نمونه ر.كك: جريان كزينش محمد بن ابراهيم بن مهزيار اهوازى به وكالت در الغيبة» ص 217١‏ جريان كزينش حسن 
بن قاسم بن علاء آذربايجانى به وكالت در الغيبة» ص ١19؛‏ الخرائج والجرائح, قطب الدين راوندىء قم: تحقيق مؤسسة الامام 
المهدى, ج .١‏ ص /681. 

1- كتاب الغيبة» تأليف الشيخ الاجل ابن أبى زينب محمد بن ابراهيم النعمانى من اعلام القرن الرابع تحقيق: على اكبر الغفارى, 
طهران: مكتبة الصدوق» ص .١182١‏ 


'- على محمد ولوى» ديانت و سياست در قرون نخستين اسلامى» ص /10. 


از مردم موثق بودند» كه از طرف سفراء توقيعاتى براى آنها مى رسيد, از جمله اينان ابوالحسين محمد بن جعفر اسدى بود»(1) 
امام عليه السلام در توقيعى او رااز موثقين خود معرفى مى كند و شيعه خود را به او ارجاع مى دهد(5). همجنين كلينى نيز از 
ارجاع مشابهى در رى به ابوالحسين اسدى كزارش مى دهد از ديكر نمايند كان سفراء امام زمان احمد بن اسحق قمى و 
جماعت ديكر هستند كه توقيع در مدح آنها وارد كشته است. احمد بن ادريس از احمد بن محمد بن عيسى از ابو محمد رازى 
نقل كرده كه كفت: من با احمد بن ابى عبدالله در محله عسكر بوديم كه قاصدى از جانب امام زمان آمد و كفت: «احمد بن 
اسحق اشعرىء و ابراهيم بن محمد همدانى» و احمد بن حمزه بن اليسع همه نزد ما از موثقين بشمار مى آيند.)(12) علاوه بر اين 
اشخاص ديكر نظير محمد بن شاذان بن نعيم و محمدبن على بن مهزيار الأهوازى(؟) در توقيعات ديكر امام از شيعيان اهل 


بيت عليهم السلام و مورد وثوق ايشان معرفى شدند. 


ص: /51 


.6١8 الغيبة» الشيخ الطوسى» ص‎ -١ 

.241١ همان همجنين ر.كك: بحار» ج 1 ص‎ -١ 
.6١7 الغيبة» الشيخ الطوسى» ص‎ -* 

عد هماة من وات لول 


جدول شماره :١‏ اسامى و مشخصات كلَى و مشخصات نايبان خاص امام زمان(1) 
نام 

زمان نيابت 

يكنات 


اسامى دست ياران 


ا ارا 
عا لور 


٠‏ سال 


احمد بن اسحاق اشعرى قمىء حاجز بن يزيد وشاء» محمد بن احمد بن جعفر قطان قمى وى براى سه امام آخر نيابت كرده و 
ملقب به اسدىء» سمّان» زيئّات و عسكرى بوده است. 


200 
11-41 


60 سال 


حسين بن روح و ده نفر وكيل ديكر بنابر تصريح شيخ طوسى وى عالمى فقيه به شمار مى رفت مورد تأييد خاص امام عسكرى 
عليه السلام نيز بود. 


أبوالقاسم حسين بن روح نوبختى 

م.م عرسم 

1 لاه 

١‏ سال 

ابو جعفر محمد بن ابى العزاقر معروف به شلمغانى 

وى مردى انديشمند و يرآوازه بود ودر بغداد از نفوذ بالايى 

برخوردار بود. 

أبوالقاسم حسين بن روح نوبختى 

م.م عرس 

1 لاه 

١‏ سال 

ابو جعفر محمد بن ابى العزاقر معروف به شلمغانى 

وى مردى انديشمند و يرآوازه بود و در بغداد از نفوذ بالايى برخوردار بود. 
أبو الحسن على بن محمد سمرى 

عم ا ولاس 

اه زعو 

“*“ سال 

برخى از وكلاى نايب سوم 

ازوى كرامات متعددى نيز نقل شده و با رحلت وى زمان غيبت صغرى به يايان رسيد. 


ص: 144 


-١‏ همان. 


ب: اجازه و تأييد حضور ذخبكان شيعه در دستكاه حكومت 


اين مسئله قبلا نيز وجود داشته است كه ائمه عليهم السلام به برخى از شيعيان خود اجازة حضور در دستكاه حكومتى و ارتباط 
با آن را براى كمكك به شيعيان البته با رعايت اصل ينهان كارى مى دادند. 


در زمان غيبت صغرا خصو صا از اوايل قرن جهارم اين روند فزونى يافت. دربارة حسين بن روح نوبختى سومين نائب خاص 
امام عليه السلام نوشته اند: 


«روابط او با دربار عباسيان و نفوذ او در ميان وزرا واميران موجب كرديد تا سخت كيرى ها و اعمال فشارها بر شيعيان به 


حداقل برسد).0١)‏ ذهبى با اين عبارت از او ياد مى كند: 


«الباب كبير الاماميه. ومن كان أحد الأبواب إلى صاحب الزمان المنتظرء الشيخ الصالح أبوالقاسم حسين بن روح بن بحرالقينى... 
وله تلطف فى الذب عنه. وعبارات بليغه» تدل على فصاحته وكمال عقله. وكان مفتى الرافضه وقدوتهم وله جلاله عجيبه)( 7 


كمال عقل او داشت. وى همجنين مفتى شيعه و رهبر آنها بود واز جلالت عجيبى برخوردار بود. 


حضور شيعيان در دستككاه بنى عباس از اواخر قرن سوم ير رنكك تر شد و در برخى موارد جرخش كردونه سياست به نفع 
شيعيان بود و آنها مى توانستند با آزادى بيشترى به فعاليت بيردازند(). اين د كركونى با نفوذ خاندان بنى فرات كه 


ص: ل( 


١‏ - همان» ص إفخرة 
-١‏ سير أعلام النبلاء» الذهبى» ج 2١8‏ ص 7١١‏ - 775. 


- تجارب الأمم؛ ترجمه مقدمه ج ه ص 5. 


از خاندان هاى شيعه مذهب و برجسته بغداد بودند» در دستككاه خلافت آغاز شد. افراد اين خانواده توانستند يس از نفوذ در 


ابوالشيدق غلك دق مكان دن الراك معزوفظ» ابن قراف أو 613ب لاق ) يو كدنور قاعله سال هاي 928" جا لدبي يان ابه 
وزارت رسيد(١).‏ در دوران او آزادى نسبى براى شيعيان فراهم شد و نخبكان شيعه از اين فرصت جهت رشد مذهب تشيع سود 
مى بردند. اين امر كمابيش همزمان با دوره نيابت نواب خاص خصوصاً حسين بن روح نوبختى نايب سوم امام عليه السلام بودى 
او كه خود از خاندان نوبختى و از موقعيت سياسى خوبى برخوردار بود و توانسته بود در دربار عباسيان راه يابد و بنا به قولى 
مسؤول املاكك خاصّه خليفه بود( ؟). 


حسين بن روح از نفوذ خود بر شيعيانى كه در دربار عباسيان بودند استفاده و آنها را تشويق مى كرد تا كسان ديكرى از 
شيعيان را در دستكاههاى دولتى به كار كيرند تا به نيازمندان شيعه كمكك كنند(1) همجنين رهنمودهاى ابن روح توسط وزير 
يعنى ابن فرات اول به اجرا در مى آمدء او در زمان وزارتشء ابوسهل نوبختى وكيل امام را به حكومت قريه مباركك و محمدبن 
على بزوفرى را به حكومت برخى قريه هاى واسط كمارد.(60) 


فرد ديككرى كه از خاندان شيعى فرات كه به وزارت دست يافتء ابوالفتح 


٠6١١ ص:‎ 


.2/7/ تاريخ الطبرى» ترجمه ج 8 ص‎ -١ 
.1994 ابن خلكان» وفيات الاعيان» اج ص‎ -7 
بوك الغيبة» الشيخ الطوسى» ص زغذنة‎ 


*- الوزراء جهشيارى» ص 00٠‏ به نقل از جاسم حسينء تاريخ سياسى غيبت امام دوازدهم, انتشارات امي ركبير» ص 198. 


فضل بن جعفر (94/ا؟ - 33717 ق.) معروف به ابن فرات دوم بود. او در بين سالهاى 3” نا 6"” وزارت دو تن از خلفا را بر عهده 
داشت. دوران وزارت او همزمان با آخرين سال هاى زندكى حسين بن روح بود. اككرجه نفوذ و قدرت وى همانند ابن فرات 


اول نبود با اين حال نبايستى تأثير و موقعيت او را ناديده كرفت. 
ج: مديريت قاطعانه در اعمال اصل تقيّه 


اساساً تقيه به عنوان يكى از مهم ترين اصول شيعه؛ در دوره هاى متعدد, حفظ كننده جان و مال شيعه محسوب مى شد واز 
طرف ائمةٌ شيعه به اين اصل توجه ويزه اى شده است به طورى كه ايمان افراد مساوى با رعايت اين اصل به شمار مى رفت. در 
دوران غيبت صغرا توجه به اين اصل اساسى مورد سفارش اكيد امام زمان بود به همين دليل يكى از شرايط كزينش سفير و 
باب از سوى ناحية مقدسه داشتن توانايى فراوان شخص بر يرده يوشى و نهان كارى بود10). در دورة غيبت صغرا حتى بردن 
نام امام زمان براى حفظ جان ايشان و نايبان و شيعيان آن حضرت ممنوع بود(1) و طبعاً همين تقيه موجب مى شد كه از 
حساسيت دستكاء خخلافت واكار كواران آن نسيت به شبعاق اماميه كاسمه سود و آنيها ترانتد بشن اذ يشن نه قحالت هاف غود 


ادامه دهند. 


بنابراين از آنجا كه «اصل تقيه و نهان كارى» بر ساختار رهبرى كننده ى شيعه در دوران غيبت صغرا حاكم بود برخى از 


يزوهش كران» نام «سازمان زير زمينى) 
ص: ناا 


-١‏ محمد رضا جبارى» سازمان رهبرى شيعه در عصر غيبت صغراء نشانى بيشين. 
اد محدث قي علفين الأمال» من 11382 هشطين در انق بارة كك علانه مجلس جلذم العيوق: 


يا«التنظيم السرى» را براى نهاد نيابت و سفارت امام زمان را بركزيده اند(1). اين نهان كارى در برخى از برهه هاى زمانى كه 


اختناق» شديدتر و خطر محسوس تر مى شدء افزايش مى يافت. 


براى نمونه» نهان كارى سفير دوم به كونه اى بود كه وى براى رساندن مضمون توقيع مباركك ناحيه ى مقدسه كه دربردارنده 
ى دستورهايى به يكى از دستياران مشهور سفير» يعنى «جعفرين محمدبن متيل قمى» بودء او را به خرابه ى عباسيه ى بغداد برد 
آن كاه با نشان دادن توقيع مباركء جعفر را از دستورهاى موجود در آن آكاه ساختء سبس توقيع را ياره ياره كرد تا اثرى از 
آن باقى نماند!2؟) 


در همين راستاء شدت نهان كارى و تقيه ى سومين سفير حضرت. زبانزد جامعه ى شيعه بوده است(), هنككامى كه يكى از 
شيعيان از ابوسهل نوبختى يرسيد جرا ناحيه ى مقدسه با وجود جايكاه رفبع علمى و اجتماعى توء ابن روح را به نيابت بركزيده 
است؟ او در ياسخ كفت: درجه ى راز نكتهدارى ابن روح جنان بالا است كه اككر او حضرت حجت را ينهان كرده باشد» حتى 
در صورت قطعه قطعه كردن بدنش با قبيجى» سخنى نمى كويد!() 


تقة 2 به اندازها داكه از خدمت كاران حو د را كه به معاوبه لع٠‏ دارا دو واسطة اف اد 
يك كسين إن رف : ره اى بو يحى ان رالا حود زا كه يه معارر مى 6 25 ص 
مختلف را در با زكشت او نيذيرفت(2))» همجنين در مجلسى كه عده اى از حنابله حضور داشتند در مورد 


٠١7” ص:‎ 


ا همان 

؟- كمال الدين و تمام النعمة؛ ص ”50. 
“- الغيبة» الشيخ الطوسى» ص 5" - 98م 
ع- همان» ص "4١‏ 


ه- همان» ص 15" - 18و" 


برترى خلفاى سه كانه طورى سخن كفت كه آنها اورا تحسين كرده و بر كسانى كه ابن روح را رافضى مى دانستند لعن 


و حضور شيعه در وزارت و امارت در اوايل قرن جهارم ير رنكك تر شود و 


منزل وى محل رفت و آمد وزرا وافراد برجستة حكومت كردد و خليفه راضى بالله به تناوب از نفوذ بالاى او در جامعه سخن 
بكويد.10) 


در يبشبرد كار اين سازمان ينهائى: كاه امدادهائ معجزه آساى حضرت حجت نيز بسيار كره كشا بوده اسث. براق ثموثه» در 
دوران سفارت «محمدبن عثمان بن سعيد عمرى)»» حكومت وقت از برخى از فعاليت هاى ينهانى اين سازمان آ كاه شد. 
بنابراين» كسانى را به عنوان شيعيانى كه قصد يرداخت وجوه شرعى دارندء نزد افرادى فرستاد كه در مظان اتهام وكالت قرار 
داشتند. يكى از وكيلا-نى كه با اين جاسوسان روبه رو شدء «محمدين احمد بن جعفر قطان قمى» بود. البته جون با آغاز اين 
توطئه» ناحيه ى مقدسه در توقيعى» همه ى وكيلان را تا اطلاع بعدى از دريافت هر كونه وجهى منع كرده بود. وكيل ياد شده 
نيز منكر وكالت خود شد و هيج وجهى از آن جاسوس دريافت نكرد! اين وضعيت تا رفع كامل خطر برقرار بود.(؟) 


د: برخورد قوى با مدذعيان دروغين نيابت 
يكى از مشكلات اساسى كه نايبان امام و شيعيان با آن در كير بودند» ظهور 
ص: ١٠.‏ 


-١‏ محمد رضا جبارى» سازمان رهبرى شيعه در عصر غيبت صغرىء نشانى بيشين. 
؟- همان. 


مدعيان نيابت بود. كسانى كه به علل مختلف ادعا مى كردند نائب امام عليه السلام هستند. ظهور اين افراد غالباً با انحرافات و 
القاء شبهاتى همراه بود واين بزركك ترين خطرى بود كه دراين عصر شيعيان را تهديد مى كرد. مهم ترين كسانى كه در 


دوران غيبت صغرىء» دعوى دروغين سفارت و بابيت را سردادند عبارتند از: 


-* الهلالى (أحمد بن هلال العبرتائى)(1١) ؟7- البلا-لى (محمد بن على بن بلالى) ”7- النميرى (محمد بن نصير النميرى).‎ -١ 
الحلا-ج (حسين بن منصور صوفى معروف). ه- الشريعى (أبومحمد حسن سريعى). #- الشلمغانى (محمد بن على بن أبى‎ 
العزاقر)(؟).‎ 


مشهورترين اين افراد محمد بن على شلمغانى بود كه معاصر حسين بن روح بود. در اين كونه موارد شخص امام مهدى با 
صدور توقيعات» شيعه را از افتادن در دام اين مدّعيان روطي حفط ع 115 وأ طبه بااصيدون توقيع امام عليه السلام و 
لعن آن مدّعىء وى نه تنها مطرود شيعيان واقع مى شد بلكه عملاً دستكاه حكومتى نيز نمى توانست ازاو براى فريب شيعه 
استفاده كند. توقيع امام عليه السلام در طرد و لعن شلمغانى زمانى صادر شد كه نايب خاص امام عليه السلام يعنى حسين بن 
روح در زندان به سر مى برد ولى سلسله مراتب رهبرى سياسى شيعه در اين زمان به اندازه اى قوى بود كه بعد از صدور توقيع 
امام عليه السلام به حسين بن روح بلافاصله فرمودة امام عليه السلام به شيخ ابى على بن 


١6 ص:‎ 


.187 عبرتاء منطقه اى است بين بغداد و كوت درباره احمد بن هلال ر.ك: معجم رجال الحديث, السيد الخوئى» ج *؛ ص‎ -١ 
.82 ؟- الغيبة الصغرى والسفراء الأربعة» الشيخ فاضل المالكى» ص‎ 


ه- ابلاغ شد و او نيز آن را بدون خوف و مانعى به جامعة شيعه ارائه كرد و بر بزركان شيعه قرائت كرد همجنين نسخه اى 
از آن رابه شهرهاى مختلف فرستاد با اينكه شلمغانى از وكلكت عالمان و صاحبان تأليف در آن زمان به شمار مى رفت به 
طورى كه خانه هاى شيعيان از كتاب هاى او ير بود اما همين توقيع امام عليه السلام كافى بود كه شيعه بر لعن و برائت ازاو 
متفق شود و مدت كوتاهى بعد از آن توسط حكومت اعدام كردد(1). بنابراين از راه كارهاى مقابله ى ناحيه ى مقدسه با 
ادعاهاى دروغين نيابت و بابيت در دوران غيبت صغراء اعلام لعن مدعى دروغين به وسيله ى توقيع هايى بود كه به واسطه ى 
سفيران و ثايبان واسين حضرت به دست شيعيان مى وسيد. كاه حضرت به ذليل جايكاه ويه ى فرد مدعى ناكزير مى شد دو 
ياسه بار اعلا-م لعن و افشاى ماهيت مدعى دروغين را تكرار كند؛ در اين باره» به «احمد بن هلال كرخى عبرتائى» مى توان 
اشاره كرد زيرا وى سابقه ى وكالت براى امام هادى عليه السلام و امام عسكرى عليه السلام را داشت و فردى صوفى مسلكك و 


به ظاهر دين دار بودء و 5ه سفر حج انجام داده بود كه بيست بار آن را با ياى بياده بوده است!(75) 


اكر اين نوع برخورد قاطعانة امام عليه السلام با مدعيان دروغين نيابت نبود فضاى فكرى شيعه به راحتى مورد دستبرد تفكرات 
منحرف مدعيان بابيث قرار مى كرفت و نتيجة آن نابودى مبانى اساسى شيعه بود» مسثئله اى كه در بلئد مدت موجب مى شد 
تشع از يك مكتب اصيل با يايه هاى علمى قوىء به يكك نحل خرافى 


٠١8 ص:‎ 


-١‏ قال هارون: وأخذ أبو على هذا التوقيع ولم يدع أحدا من الشيوخ إلا وأقرأه إياه» وكوتب من بعد منهم بنسخته فى ساير 
الأمضار» فاشتهر ذلكك فى الطائفه فاجتيعت على لعته والبراءه هئة. وقثل متحمك بن على القليغاتى فى سته ثلاث وغشرين 
وثلاثمائه. 


؟- محمد رضا جبارى» سازمان رهبرى شيعه در عصر غيبت صغرىء نشانى بيشين. 


تبديل شود و به تدريج در مقابل مكاتب ديكر هضم كردد ويا در حاشيه قرار كيرد كه نمونة آن در هواداران برخى غاليان و 
نايبان دروغين نظير «نصيريه» ديده مى شودء اينجاست كه به راز و علت برخورد شديد امام عليه السلام با نايبان دروغين بى مى 
زيم كه رخئ آل آنهنا را امام عليه السلا عدي باذ تزفيعات سعدة لعو وظرة تعوة كاريق كدهدر موص بعكام ظلمة: 
فرمانروايان شيعه ستيز و مفتيان سوء و افراطى تسنّن نكرده بود. اين در حالى بود كه اين نايبان دروغين قبل از انحراف بعضاً از 
وكلاء عالمان و صاحبان تأليف اماميه به شمار مى رفتند. 


مسأله ى ديكر جامعة شيعه اى بود كه در سرزمين هاى دور از بغداد (مركز استقرار سفير ناحيه ى مقدسه) مى زيست و براى 


البته امام و سفيران راستين او نيز براى مقابله با اين مدعيان دروغين» شيوه هاى مناسبى را در بيش مى كرفتند. كاه مقايسه ى 


وضعيت ظاهرى مدعيان دروغين با سفير راستين حضرتء سبب مى شد تا مردم به ادعاى دروغين آنان يى ببرند. 


براى نمونه» احمد دينورى هنككامى كه بعد از رحلت امام عسكرى عليه السلام وارد بغداد شدء باادعاى نيابت از سوى سه تن 
روبه رو كشت؛ يكى از آنان «ابوجعفر محمدين عثمان بن سعيد عمرى» و دو تن ديكر» «اسحاق احمر) و «باقطانى) بودند. او به 
منزل هر سه تن رفت. ابوجعفر عمرىء فردى فروتن بود كه منزلى كوجكك و سلوكى همانند سلوك ائمه عليهم السلام داشت 
اما دو تن ديكر داراى خدمت كاران فراوان و خانه هاى كران قيمت بودند. دينورى با ديدن و مقايسه ى وضعيت اين دو تن با 
وضعيت سفير حضرت. در راستين بودن ادعاى آن دوو دجار ترديد شد و سرانجام با ارشادهاى ناحيه ى مقدسه. به صداقت 


سخن ابوجعفر عمرىء» يقين بيدا كرد. 


١٠١317 ص:‎ 


در مواردى نيز» سفير ناحيه ى مقدسه در محفل مدعى سفارت حاضر مى شد و به شيوه اى» از وى نسبت به دروغ بودن 
ادعايش اقرار مى كرفت. براى نمونه» «ابوطاهر محمدبن على بن بلالل» يكى از كسانى بود كه به دروغ» ادعاى بابيت كرد. 
روزى ابوجعفر عمرى به محفلى كه او و شمارى از ييروانش در آن حاضر بودند» رفت و خطاب به او كفت: «آيا صاحب 
الزمان به تو امر نكرد كه اموال را 


به من تحويل دهى؟ و او در حالى كه رنكك باخته بود» جاره اى جز اقرار نديد! و همين مساله» سبب بازكشتن برخى از 
بيروانش از او كرديد بعد از رفتن أبو جعفر عمرىء برادر أبو طاهر به نام أبوطيب از وى يرسيد جكونه بى بردى كسى كه قبلا 
به تو امر كرده بود صاحب الزمان استء أبو طاهر در جواب كفت: «هنكامى كه ايشان به من امر كرد كه اموال را تحويل أبو 
جعفر بدهم نوعى جلاءلت و هيبت و رعب از وى در دل من قرار كرفت كه از آن علم و يقين بيدا كردم كه ايشان حضرت 
صاحب الزمان هستند.(1) بنابراين شخص امام داراى نوعى هيبت و جلالت بودند كه در مواقع خاص افراد با دركك اين 
جلالت به حقانيت ايشان بى مى بردند اين در حالى بود كه مدعيان امامت نظير جعفر عموى امام عليه السلام هيج كاه از اين 


2 هييت وجلالت برخوردار نبودند. 


علاوه بر آن هر كدام از نايبان خاص امام زمان نيز داراى جلالت» كرامت و توانايى انجام امور خارق عادت بودندء بنابراين 


در شرح حال حسين بن روح نوبختى مى نويسند: «هنكامى كه زنى 


١٠١8 ص:‎ 


-١‏ الغيبة» الشيخ الطوسى» ص تدع 1 ءت©, 


از شيعيان به همراه يكى از وكلا آمد و در دست او جعبة فلزى از اشياء كرانبها و زر و سيم بود وقصد تسليم آن را به نايب 
امام زمان حسين بن روح داشت از او درخواست نشانه اى بر صحت نيابت كردء ابن روح به او دستور داد كه آن جعبه را در 
دجله بيندازد و بركردد. هنكامى كه آن زن بركشت جعبه اى را كه در دجله انداخته بود سالم در دست أبوجعفر ديد و ايشان 
بدون اينكه قفل آن را باز كند از محتواى دقيق درون آن خبر داد كه اين كار باعث ازدياد يقين آن بانوى شيعه كرديد.) در 
مقابل برخى از مواقع شيعه مدعيان نيابت را نيز از طريق درخواست انجام امرى خارق عادت مى آزمود. به طور مثال هنكامى 
كه حسين بن منصور حلا-ج ادعاى بابيت و وكالت امام زمان را نمود به لحاظ جايكاه اجتماعى «أبوسهل اسماعيل بن على 
نوبختى» و براى جلب وى به او نامه نوشت كه «إنى وكيل صاحب الزمان - وبهذا أولا كان يستجر الجهال ثم يعلو منه إلى غيره 
- وقد أمرت بمراسلتكك وإظهار ما تريده من النصره لكك لتقوى نفسكك. ولاترتاب بهذا الأمر؛ يعنى من وكيل صاحب الزمان 
هستم و براى حفظ جانت از نصرت من دريغ مدار و دراين مسئله شكك نكن. أبو سهل در جواب به او ييام داد كه من از تو 
كار آسانى درخواست مى كنم و آن اين است كه به خاطر خضاب محاسن در زحمت هستم از تو مى خواهم كه محاسن من 
را سياه كردانى» حلاج از انجام اين كار عاجز بود و طبعاً با عجز او جماعت زيادى از كسانى كه سخن وى را باور كرده بودند 
از اطراف او يراكنده شدند.12) 


ص: 6.9 


-١‏ الغيبة. الشيخ الطوسى» ص ع لاد 


ه-: ارسال توقيعات 


توقيع در لغت به معناى امضاء به كار مى رود و در اصطلاح تاريخ شيعه توقيع ببشتر از وازه هاى مربوط به عصر غيبت به شمار 
مى رفتء البته مقصود از توقيع در اين عصر خصوص امضاى امام عليه السلام نبود بلكه مكتوبات و نامه هاى صادره از امام 
عليه السلام در زمان غيبت صغرى و همجنين اوايل غيبت كبرى توقيع خوانده مى شود(!) در يكك بررسى اجمالى تعداد 70 
توقيع از امام عليه السلام در زمان غيبت صغرى و اوايل غيبت كبرى صادر شده است كه بخش عمده اى از آنها در ياسخ به 
مكتوبات شيعيان بود.(؟) توقيعات صادره از جانب امام زمان معمولاً به نام «توقيعات ناحية مقدسه» خوانده مى شد و بعضاً نيز 
براى رعايت تقيه به نامه هاى «عالم)» «سيد)»ء «غريم)» «صاحب؛؛ «صاحب الدار) و... تعبير مى شد جرا كه به اساس تقيه در آن 


دوران شيعه از بردن نام ايشان منع شده بود. 


توقيعات امام مهدى به خط شخص امام صادر مى شد و خط امام براى نزديكان و افراد مورد اعتماد ايشان شناخته شده بود 
ولى نمونه اى از آن توقيعات اكنون موجود نمى باشد(2) جرا كه براى رعايت تقيه بعد از اخذ ييام و همجنين استنساخ آن از 
طرف سفرا و وكلاء توقبع يا محو مى شد و يا طورى نككهدارى مى شد كه دست ديكران به آن نرسد. توقيع معمولا به دو شيوه 


يرسش بيشين باشند» از سوى ناحيه ى مقدسه صادر مى شد( ). 


١٠١ ص:‎ 


.0 - الغيبة الصغرى والسفراء الأربعة. الشيخ فاضل المالكى؛ ص ؟؟‎ -١ 
.87/-1/2/ ص‎ ))174٠١ اروك سليماة زان افقارة حكاكتب الأنية (قم: مجمع جهانى شيعه شناسى»‎ 
همان.‎ -" 


- محمد رضا جبارى» سازمان رهبرى شيعه در عصر غيبت صغرىء» بيشين. 


بنابراين به طور خلاصه مى توان كفت اين مسئله قبلا نيز وجود داشت كه ائمةٌ شيعه عليهم السلام براى امور مختلف از نامه ها 


و مطالب مكتوب بهره مى بردند كه مجموعة آنها در رساله اى 


به نام «مكاتيب الأنثمه؛ جمع آورى الله سف اننا ابن علدو ؤناة غبت كرض تموف شري بافكدبة طروئ كه يكن از 
معمول ترين راه هاى ارتباط با ناحيه ى مقدسه در دوران غيبت صغرىء «توقيعاهاى صادر شده از سوى ايشان براى شيعيان 
بود. البته صدور همين توقيع ها نيز در راستاى زدودن مشكلى در جامعه ى شيعى آن روزكار بوده است. توقيع هاى ناحيه ى 
مقدسه در بيشتر موارد از راه نايبان جهاركانه به دست شيعيان مى رسيد اما در برخى موارد» بعضى وكيلان برجسته نيزاين 
صلاحيت را يافتند كه واسطه ى صدور توقيع باشند. كه مى توان به «محمدبن جعفر اسدى رازى)» وكيل برجسته ى امام زمان 
در منطقه ى رى و «قاسم بن علالء آذربايجانى؛؛ وكيل ناحيه ى آذربايجان اشاره كرد. موضوع توقيعات امام زمان موارد 


اعلا-ن نصب تاييد نواب و وكلك اعلا-ن عزل و رد نايبان دروغين» ياسخ مسايل فقهى و كلامىء رفع اختلاف هاء ترديدها و 
شبهه هاى موجود در جامعه ى شيعىء اعلام لعن مدعيان دروغين نيابت و بابيت» ياسخ به يرسش هاى شرعى» حل مشكلات 
خصوصى شيعيان مانند مشكلات خانواد كى» دستور عمل به وكيلان.(١)‏ 


بى ترديدء. ساختار وكالت و نيابت در كنار نقش هاى ياد شده نقش ارشاد» هدايت و راهنمايى شيعيان را نيز بر عهده داشته 
است. به عبارت ديكرء وظيفه ى 


ضن 111 


-١‏ الغيبة» الشيخ الطوسى» ص 4597-6 همجنين در اين باره ر.كك: سازمان رهبرى شيعه در عصر غيبت صغرى» بيشين. 


اصلى سفيران و وكيلان ناحيه ى مقدسه. ارشاد شيعيان به سوى مسير اصيل امامت و رهايى آنان از سرد ركمى در غوغاى 


شيطنت هاى فرمان روايان عباسى, ادعاهاى مدعيان دروغين نيابت و خيانت برخى از ياران ييشين ساختار نيابت و وكالت بود. 
و: ادامة نظام وكالت 


سال ها بيش از دوران غيبت صغراء از سوى امام صادق عليه السلام سازمان يا نهادى ينهانى با هدف هاى مشخص ايجاد شد 
كه از آن با نام «سازمان يا نهاد وكالت» و يا «نظام الاموال و الوكلاء» ياد مى شود. 


بى ترديد يكى از هدف هاى اين سازمان.» يديد آوردن مجموعه اى از وكيلا-ن با برنامه اى حساب شده بود تا زير نظر 
وكيلانى برتر (وكيل ارشد يا سر وكيل) در كوشه و كنار جهان اسلام به ويزه در سرزمين هايى كه شمار شيعيان بيشتر بود به 
تعالنة برذ ازته ادن سازفافه قفن شيك ارقاطى واعيد ايعان وهر كد السقران وشرى هه اتام 2 35كك و كل صرورنا 
از جهره هاى شاخص علمى و مراجع فقهى» كلامى نبوده اند كه مسئول ياسخ كويى به سؤالات شرعى و اعتقادى باشند» بلكه 
از معتمدان محلى و افراد سرشناس منطقه خود بودند كه كاه نيز در بين آنان شخصيت هاى علمى و فقهى مشاهده مى شدند. 


با آغاز دورة غيبت نخستين يرسش شيعيان در شرايط جديدء اين بود كه جكونه مى توانندبا امام خويشء ارتباط برقرار كنند و 


جاره ى مشكل هاى خويش رااز او بجويند. اين يرسش بى ياسخ نماند و در نخستين فرصت يس از آغاز 


ض 11 


-١‏ درباره نظام وكالت و كاركردهاى آن ر.كك: آقايى و ديكران» درسنامه تاريخ عصر غيبت» (قم: مركز جهانى علوم اسلامى» 
7 ص /187 - 197, 


غيبت صغرىء راه دست يابى به امام عليه السلام و جكونكى ارتباط با اودر شرايط يديد آمده. به آكاهى كروهى از شيعيان 


رسيك. 


يكى از روايت هاى تاريخى بر جا مانده از آن دوره كه بر مدعاى ياد شده.ء دلالت دارد» كفته ى شيخ صدوق درباره ى 
كروهى از شيعيان قم است. آنان مانند هميشه. براى ديدار با امام عسكرى عليه السلام و تقديم هديه هاى مالى و وجوه شرعى 
ونامه هاى حاوى سؤالاات شيعيان قمء به سامراء رفته بودند. اين كروه در سامراء با شهادت امام يازدهم عليه السلام و ادعاى 
دروغين امامت از سوى جعفر بن على الهادى - برادر امام عسكرى عليه السلام - روبه رو شدند. جون جعفر نتوانست نشانه 
هاى لازم براى اثبات امامت خويش را به آنان ارايه دهد» يس از سر كردانى و كذر از مشكلاتىء راه بازكشت در بيش 


كرفتند. همين كه به بيرون شهر سامراء رسيدند» بيكك امام دوازدهم با آنان ديدار كرد و با راهنمايى 


وىء آنان به دركك فيض ديدار با آن بزركوار موفق شدند. آن حضرت در همين ديدار به كروه قمى ها فرمود كه از آن يس 
براى ديدار يا انجام امور مربوط به امام عليه السلام » ديكر به سامراء نروند؛ زيرا ايشان براى انجام امور ياد شده نماينده اى در 
بغداد خواهد كمارد(١)‏ كذر زمان نشان داد كه نماينده ى كمارده شده در بغداد» همان «عثمان بن سعيد عمرى» نخستين سفير 
ونايب ناحيه ى مقدسه در دوران غيبت صغرى است كه جامعه ى شيعه را حتى در دورترين سرزمين هاى شيعه نشين جهان 


اسلام» رهبرى مى كرد. 


شيعيان در دوران غيبت صغرى به دلايل كوناكون نزد نايبان يا وكيلان ناحيه ى مقدسه مراجعه مى كردند. متعارف ترين دليل 


مراجعه به وكيل در طول 


١١7١ ص:‎ 


-١‏ كمال الدين و تمام النعمة محمدبن على بن بابويه قمى» ملقب به شيخ صدوقء به تصحيح: على اكبر غفارىء قم انتشارات 
جامعهدى مدرسين» 68لاو ق» ص و 


دوران فعاليت سازمان وكالت از زمان امام صادق عليه السلام تا يايان دوران غيبت صغرىء. يرداخت وجوه شرعى و هديه هاو 
نذرهاى مردمى بود. البته كار وكيلان به اين مورد» منحصر نمى شد. شواهد نشان مى دهد كه آنان «نقش ارتباطى» ميان مردم 
وامام را داشته اند. آنان نامه هاء ييام هاء يرسش ها و مشكلات فردى يا عمومى شيعيان را به محضر امامان عليهم السلام مى 
رساندند و يس از دريافت ياسخ, آن را به افراد ابلاغ مى كردند. اين نقش ارتباطى در دوران غيبت صغرا به دليل غيبت امام 
عليه السلام جايكاه مهم ترى يافت؛ زيرا سفير ناحيه ى مقدسه در اين دورانء تنها راه ارتباطى شيعيان با وجود شريف 
حضرت مهدى بود. البته در موارد نادرى» تماس ها به وسيله ى بيك هاى ويزه ى آن حضرت برقرار شده است كه به يكك 


نمونه از آن در خصوص شيعيان قم اشاره شكد. 
ز: مديريت كسترةٌ جغرافيايى نيابت و وكالت 


همان طورى كه كستره حضور شيعيان در مناطق مختلف جغرافيايى جهان اسلام كسترده بود طبعاً "كسترٌ جغرافيايى نيابت و 
وكالت نيز فراكير و شامل مناطق مختلف بود كه بامركزيت امامت و سيس نيابت در دورة غيبت صغرا در سامرا و بغداد ارتباط 


داشتند» بنا بر شواهد موجود, فهرستى از سرزمين هاى زير يوشش سازمان نيابت و وكالت از اين قرار است: 
)١‏ جزيره العرب» شامل مدينه» مكه؛ يمن و بحرين. 

؟) عراق» شامل كوفه. بغداد» سامراء» مدائن» قراء سواد.» واسط. بصره» نصيبين و موصل. 

*) شمال آفريقاء شامل مصر و مغرب. 


ص: 11 


ع م ركز و غرب ايران» شامل قم آوه (آبه)ء رى» قزوين» همدانء دينور» قرميسين» آذربايجان., اهواز. 
©) شرق ايران شامل خراسان و ماوراء النهر» شامل بيهق» نيشابور, مروء بلخ» كابل» سمرقند» كش» بخارا و(١)...‏ . 


همان طورى كه اشاره شد نايبان جهار كانه با همكارى و همراهى شمارى دستيار و وكيل»جريان هدايت و رهبرى شيعه در 
دوران حيرت يا غيبت را به بيش مى بردند(1). نخستين سفير ناحيه ى مقدسه با هم يارى سه وكيل برجسته در بغداد» كار خود 
را در دوران حساس و سرنوشت ساز آغاز غيبت صغراء انجام داده أسسث: نام سه تن دستيار او عبارت است از «احمدين اسحاق 


اشعرى قمى)» «حاجزر بن يزيد وشاء) و«محمد بن احمد بن جعفر قطان قمى). 


الع فرؤكك وف يعدى كماد بن عثمان عمرى؟ ند و كداز يدر بداقعاليتك مشفول وده اسك باهر كه سقير اول و حاتشيئ 
يسرشء همان دستياران ييشين در كنار دومين سفير» به فعاليت خود.ء ادامه دادند. كويا اين دستياران در دوران بلند مدت نيابت 
سفير دوم بدرود حيات كفته اند. سفير دوم نيز براى بيشبرد امور دستياران ديكرى براى خود بركزيد و با كمكك آنان؛ كار 
نظارت بر سازمان و ارتباط با وكيلان سرزمين هاى ديكر را اداره مى كرد. بنا بر تصريح شيخ طوسىء در بغداد ده نفر وكيل 


زير نظر سفير دوم و براى انجام دستورهاى او مشغول به كار بودند. 


«حسين بن روح نوبختى!» كه يس از دركذشت سفير دوم, به فرمان ناحيه ى مقدسه. عهده دار مقام نيابت شدء يكى از 


كار كزاران سفير دوم بوده اسة: در 
ص: ١١0‏ 


١‏ - محمد رضا جبارى» ييشين. 


؟- الغيبة» الشيخ الطوسى» ص واع -ناع, 


روزهاى يايانى زندكى سفير دومء براى اين كه شيعيان با حسين بن روح بيشتر آشنا شوندء امور نيابت به ويزه دريافت وجوه 


شرعى» بيشتر به وى سيرده شله بود. 


با آغاز نيابت ابن روحء دستياران سفير دوم هم جنان در كنار سفير سوم به فعاليت ادامه دادند. يكى از دستياران برجسته ى ابن 
روحء كه حتى در دوران زندانى بودن وىء به عنوان اداره كننده ى امورء ايفاى نقش مى كرد. «ابوجعفر محمدين ابى العزاقر) 
معروف به «شلمغانى» بود. وى بعدها به دليل سوء استفاده از منصب و جايكاه خويش و بيان برخى عقيده هاى ناصواب مانئد 


عقيده ى «حلول»» از سمت خود عزل شد و به لعن ناحيه ى مقدسه. دجار كشت. 


نام دستياران سفير جهارم,؛ به دست ما نرسيده است,. ولى مى توان حدس زد كه برخى از دستياران سومين سفير»ء يس از 


د ركذشت وىء هم جنان در يست خود به كار مشغول بوده انك. 


افزون بر كاركزاران و معاونان برجسته ى سفيران كه معمولا در بغداد يا شهرهاى بيرامون آن زندكى مى كردند. وكيلان 


ساكن در ديكر سرزمين هاى شيعه نشين نيز در خدمت نايبان جهار كانه و زير نظر آنان مشغول فعاليت بوده اند. 


بدين ترتيبء نايبان جهار كانه با هدايت فعاليت هاى سازمان يرسابقه ى وكالت» در دوران غيبت صغرى. توانستند راه ارتباطى 
مطمئن و كار كشايى بين ناحيه ى مقدسه و شيعيان سرزمين هاى كوناكون باشند و از آن به بهترين روش براى حفظ سازمان 
رهبرى جهان تشيع دراين دوره ى حساس و سرنوشت سازء بهره جويند. بنابراين» شناخت دقيق فعاليت هاى نايبان جهار كانه 
كستره ى كار آنان و جكونكى رهبرى جامعه ى شيعه در دوران هفتاد 


ساله ى غيبت صغرىء بدون توجه به ييشينه ى بيدايش و فعاليت هاى شبكه ى ارتباطى وكالت در دوره هاى يبشين» ممكن 


١١8 ص:‎ 


دقت و نظم فراوان» كردش امور را در سرزمين هاى شيعه نشين به دست كرفته و خط ارتباطى بين شيعيان و مراكز استقرار ائمه 
عليهم السلام را در مدينه» بغداد» مرو و سامراء حفظ كرده بودند(1). 


١١17 ص:‎ 


-١‏ محمد رضا جبارى» سازمان رهبرى شيعه در عصر غيبت صغرى» ييشين. 


نقشه شماره 7: كستره جغرافيايى نظام وكالت 


١18 ص:‎ 


ح: هدايت برخى از اميران منصوب بر شهرها 


اشاره 


سيره امام مهدى در غيبت صغرا نشان مى دهد كه ايشان برخى از امرايى را كه زمينه هدايت و استبصار داشتند همانند ساير 
مردم هدايت و روشنكرى مى كردند كه اين امر نه تنها موجب راهنمايى آن شخص مى شد بلكه يكك شهر و منطقه اى را به 
سوى مكتب تشيع رهنمون مى كشت ويا از مشكلات و مصائب احتمالى نجات مى داد كه به دو نمونه ازاين موارد كه در 


منابع تاريخى و حديثى تصريح شده است اشاره مى شود: 


همان طورى كه در فصل دوم اشاره شدكء ابوالحسن مادرايى در رى بعد از دريافت امه اى از امام زمان در تشيع اماميه استوار 


شد ودر كسترش تشيع كوشيد. 
وى خود در اين باره مى كويد: 


وقتى «اذكوتكين1(0) با يزيد بن عبدالله جنكيد» و «شهر زورا(1) را به تصرف خود در آورد وو به خزائن يزيد بن عبدالله دست 


من بده0). من از 
ص: احدا 


-١‏ حاكم منصوب از جانب عباسيان در بلاد جبل (قم» قزوين و رى) در اين باره ر.كك: تاريخ طبرى» حوادث 718 هجرى. 

1- امارت اين شهر ناحيه وسيعى از مرز عراق تا همدان را در بر مى كرفت. 

“- اين نقل اثبات مى كند كه يزيد بن عبدالله حاكم بخش بزركى از ايران (از مرز عراق تا همدان) شيعه اماميه بوده واو اسب 
و شمشيرى را براى تقديم به مولا-يش امام زمان كه در آن زمان حدود 6 سال داشتند آماده كرده بوده و به نظر مى رسد 
د ركيرى اذكوتكين حاكم ستمكر منصوب از جانب عباسيان با وى مى تواند عامل مذهبى يعنى تشيع يزيد بن عبد الله باشد جرا 
كه دليلى نداشت كه خليفه عباسى حاكم منصوب به خود را ترغيب به حمله به فرماندار ديككرى در مجاورت او كند. 


تحويل آنها خوددارى كردم و اميدوار بودم كه بتوانم آنها را خود براى مولا-يم حضرت حجت نككهدارم اما مأموران 
«اذكوتكين» سخت كرفته و به دقت همه جيز رابررسى كردندء به همين دليل من نتوانستم از تحويل آن دو خوددارى كنم. من 
ارزش آن دو را حدوداً هزار دينار تخمين زدم و وجه آن را كنار كذاشتم و آن دو را تحويلشان دادم و به خزانه دار كفتم: 
اين هزار دينار را بككير و در يكك جاى مطمئن نكّه دار و هركز آن را براى خرج كردن به من ندهء هرجند بسيار نيازمند باشم. 
روزى در خانه نشسته بودم وبه كارها رسيدكى مى كردم» كزارشات را كوش مى دادم و امر و نهى مى كردم ناكاه 
ابوالحسن اسدى(1١)‏ - كه كاهى نزد من مى آمد و من نيازهاى او را بر طرف مى كردم - نزد من آمد. مدّت زيادى نشست. 
من نيز از انجام كارها بسيار خسته شده بودم؛ و مى خواستم استراحت كنمء كفتم: جه كارى دارى؟ كفت: بايد تنها با تو سخن 
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من به خزانه دار دستور دادم كه جايى در خزانه براى ما آماده كند, وقتى وارد خزانه شديم نامه كوجكى را بيرون آورد كه 


نزد تو داريم 


١ ص:‎ 


-١‏ همان طورى كه اشاره شد ابوالحسن اسدى وكيل امام زمان در منطقه رى بود كه شيخ طوسى در كتاب غيبت وى رااز 


كسانى معرفى مى كند كه در زمان غيبت صغرى توقيعاتى با واسطه ى نايبان خاص به آنها مى رسيد. در اين باره ر.كك: الغيبة» 


الشيخ الطوسى» ص 61. 


به ابوالحسن اسدى تحويل بده!) هنكامى كه از آن مضمون نامه مطلع شدمء به سجده افتادم و خدا را شكر كردم كه بر من 
منت نهاد و دانستم كه ايشان حبّجت بر حق خداوند هستند؛ زيرا هيج كس غير از خودم, ازاين موضوع اطلاعى نداشت. آن 
كفته مى شود بعد از اين واقعه مادرايى در تشيع خود استوار كشت و به رواح مذهب شيعه در رى همت كماشت به نوشته 


داشت؛ به كونه اى كه حتى برخى از علماى اهل تسنن براى تقٌرب به وى كتاب هايى دربارهى اهل بيت عليهم السلام 


نوشتند.(7) ياقوت حموى مى نويسد: 
«فتقرّب إليه الناس بتصنيف الكتب فى ذلك فصنف له عبد الرحمن بن أبى حاتم كتاباً فى فضائل أهل البيت وغيره). 


نوشت[#ل نكنه ديكرئ كه از اين نقل تارنى مى ثوان برداشت كرة تأآييد ابن مظلب است كه برعي بز ركان شيعهايا تقل 


شواهدى معتفدند, امام زمان در زمان غيبت صغرا علاوه بر نواب خاص 
ص: ١7١‏ 


-١‏ دلائل الامامة, ص ك3 معرفة شيوخ الطائفة؛ بحار الانواره ج إدزهة ص وحوث بحارالانواره ج إدزهة ص ٠‏ ل ادير 
؟- مجالس المؤمنين» ج ١‏ ص 173. 


ايران» ص رلفية 


كه در بغداد مستقر بودئد وكلا و مأموران ديكرى نيز در سراسر جهان اسلام داشته اند؛ جرا كه ابوالحسن اسدى نامه اى را كه 
به ابوالحسن مادرايى مى دهد كه مستقيماً از جانب امام زمان صادر شده بود. به هر حال يكك توقيع امام مهدى باعث شد كه 
ابوالحسن مادرايى نه تنها به مكتب تشيع و امام مهدى بيشتر معتقد شود بلكه موجبات كرايش يكى از شهرهاى بزركك و 
مركزى ايران به مكتب شيعه را فراهم آورد. 


؟- حسين حمدانى حاكم قم 


قطب الدين راوندى در كتاب خرايج از ابوالحسن مسترق روايت كرده كه كفت: روزى در مجلس حسن بن عبدالله بن حمدان 
ناصر الدوله بودم و درباره امام زمان مذاكره مى نموديم. من آن را بى اهميت تلقى مى كردم تا اين كه عمويم حسين وارد 
مجلس شد. باز من شروع كردم كه در آن باره صحبت كنم. عمويم كفت: فرزندء من هم سابقاً عقيده تو را داشتم تا اينكه به 
حكومت شهر قم رسيدم واين موقعى بود كه اهل آنجا سر به نافرمانى خليفه برداشته بودند؛ زيرا هر وقت حاكمى از طرف 
خلفا به آنجا اعزام مى شدء اهل قم سر به نافرمانى بر مى كذَاشتند(1) و با وى به جنكك و جدال بر مى خواستند» يس لشكرى 


به من دادند و بدين كونه رهسيار قم شدم. وقتى به ناحيه طرز(7) رسيدم, به عزم شكار بيرون 


١7 ص:‎ 


-١‏ اين نيز يكى ديكر از شواهدى است كه مردم شهر مقدس قم كه از ابتدا به تشيع و ولايت اهل بيت عليهم السلام مشهور 
بودند» حاكميت ظالمانه خلفا را بر نمى تافتند. 

؟- طرز منطقه اى در ناحيه جبال قديم بين نهاوند و كرمانشاهء مقدسى مى نويسد: (تا كوه «بيستون» يكك مرحله سيس تا 
«قرماسين» يكك مرحله...» سيس تا طرز نيم مرحله» سيس تا «مرج» همانقدر» سيس تا «حلوان» يكك مرحله. احسن التقاسيمء 


ترجمه؛ ج ”2 ص 2 طبرى مى نويسد از نهاوند تا طرز بيست و جند فرسخ است. تاريخ الطبرى» ترجمه ج 8 ص 1958). 


رفتم» شكارى را دنبال كردم ولى از نظرم نايديد شد. 


ناجار به تعقيب آن يرداختم تا به نهر آبى رسيدم و از كنار آن اسب مى دوانيدم تا جايى كه نهر به نظرم بزركك و بى انتها 
آمد. ناكاه سوارى را ديدم كه سوار اسب سفيدى است و به طرف من مى آمد و عمامه خز سبزى به سر نهاده و رويش را 
كرفته بود؛ به طورى كه فقط جشمش بيدا بود» و دو كفش سرخ هم يوشيده بود. سوار به من كفت: اى حسين! ومرا امير 
نككفت و به اسم كنيه ام نخواند و فقط نامم را برد. كفتم: جه مى خواهى؟ كفت: جرا از ناحيه مقدسه امام زمان انتقاد مى كنى 
و براى جه خمس اموالت را به اصحاب من نمى يردازى؟ من مردى دلير و شجاع بودم مع الوصف اين هنككامء بر خويشتن 
لرزيدم و مهابت او مرا كرفت. كفتم: آقا آنجه امر مى فرمائى اطاعت مى كنم. كفت: وقتى به محلى كه قصد آنجا را دارى قم 
رسيدى و بدون جنكك و ستيز وارد شهر شدى(١)‏ و به مرور اموالى به دست آوردى» خمس آن را به افراد مستحق بده. كفتم: 
اطاعت ميكنم سيس كفت: برو به سلامت. اين را كفت و عنان اسب بككردانيد و رفت. نفهميدم از كدام راه رفت. هر جه از 
سمت راست و جب او را جستجو نمودم بيدا تكردم واين خود موجب ترس بيشتر من شد. آنكاه به جانب لشكر خود مراجعت 


نمودم وجريان را فراموش كردم. 


وقتى به قم رسيدم و قصد داشتم كه با مردم آنجا جنكك كنم. اهل قم از شهر خارج شده نزد من آمدند و كفتند: بيش از اين 
هر مها كمن كه برائ ما فرسعاذه هن شل حون باأمابه«عدالت سلوك تثمى كرهه به كك واناساز كار :يا وف فر 


١ ص:‎ 


-١‏ امام عليه السلام با علم امامت خود در اينجا به نويد مى دهد كه بر خلاف حاكمان بيشين اهالى قم با او نبرد و ستيزى 


نكر اعتك ؤاشة ودرويدادهاق عدف نه دقفا صدق كنتاووق :زا نايت كره 


مى خواستيم ولى اكنون كه تو آمده اى حرفى نداريم» وارد شهر شو و جنانكه مى خواهى به تدبير امور آن ببرداز من هم 
مدتى در قم ماندم و اموال بسيارى بيش از آنجه انتظار داشتم» اندوختم بعضى از سران لشكر از من نزد خليفه سعايت نمودند و 
از طول توقف من در قم(01). به عكس حكام سابق و مال بسيارى كه جمع نموده بودم» حسد بردندء و در نتيجه من معزول 
شدم و به بغداد بركشتم ويكك راست نزد خليفه رفتم وسلام نمودم و سيس به خانه خود رفتم. از جمله كسانى كه از من 
ديدن كردند محمد بن عثمان عمرى (نائب دوم امام زمان در زمان غيبت صغرا) بود اواز ميان جمعيت آمد و تكيه به بالش 
من داد و نشست به طورى كه كار او موجب خشم من كرديد. او زياد نشست و بر نخاست كه برود. مردم دسته دسته مى 
آمدند و مى رفتئد واو همجنان نشسته بود و موجب ازدياد خشم من مى كشت. وقتى مجلس به كلى خلوت شد محمد بن 
عثمان نزديكك تر آمد و كفت: ميان من و تو رازى است كه مى خواهم كوش دهى. كفتم: بكو كفت: صاحب آن اسب سفيد 
كه جنب آن نهر آب تو را ديد» مى كويد: ما به وعده خود وفا نموديم يعنى وعده كرديم كه اهل قم بدون جنكك و ستيز تو را 
مى يذيرند و اموال زيادى به دست خواهى آورد من يكك باره ماجرا را بياد آوردم و تكان سختى خوردم. سيس كفتم: جشمء 
اطاعت مى كنم. آنكاه برخاستم و دست محمد بن عثمان را كرفته و اموالم را حساب نموده خمس آن را بيرون كرديم حتى 


قسمتى را كه من فراموش كرده بودم» خمس آن را نيز معين كرد و 
ص: ١7١5‏ 


ور عنا قبي كلقا سكلة ان "كويد كما هساك علي الر افيس د معي ١‏ كانت هافق انس رشو اليفك اديه كلريان 


مخالفين موجه جلوه مى داد. 


رفت. بعداز اين ماجرا ديكر درباره وجود امام زمان و اينكه نواب او از ناحيه مقدسه اش مأموريت هايى دارند ترديد نكردم و 
حقيقت امر بر من روشن شد. ابوالحسن مسترق راوى اين خبر مى كُويد: من هم از وقتى اين واقعه را از عمويم ابو عبد الله 
حسين شنيدم شكى كه در اين باره داشتمء به كلى برطرف كرديد.(1) 


؟- تأثير امامت امام مهدى در رشد سياسى شيعه اماميه در آغاز غيبت كبرا 


جهارمين نايب خاص امام زمان در نيمة شعبان سال 78" از دنيا رفت» قبل از وفات او نامه اى از امام مهدى براى وى و ساير 
مردم صادر شد كه متن آن بدين شرح بود: 

«بسم الله الرحمن الرحيم يا على بن محمد السمرى أعظم الله أجر إخوانكك فيكك فإنكك ميت ما بينكك وبين سته أيام» فاجمع 
أمرك ولاتوص إلى أحد يقوم مقامكك بعد وفاتكك, فقد وقعت الغيبه التامه» فلا ظهور إلا بعد أن يأذن الله تعالى ذكرهء وذلكك 
بعد طول الأمد وقسوه القلوب وامتلاء الأرض جوراء وسيأتى من شيعتى من يدعى المشاهده. الا فمن ادعى المشاهده قبل خروج 
السفيانى والصيحه فهو كذاب مفتر» ولاحول ولاقوه إلا بالله العلى العظيم)(؟). 

به نام خداوند بخشندة مهربان. اى على بن محمد سمرى خداوند ياداش برادران دينى تو را در مصيبت مركك تو بزركك دارد. 


]ا شاث ح 
تا شش روز ديكّر خواهى مرد» يس امر حساب و كتاب خود را مرتب كن 


١16 ص:‎ 


١-مهدى‏ موعود. ترجمه ج 201١‏ بحارالانوار.» ص 958. 
تالبك هاشم البعراتي» مدايئة المحاجزء ع عاص رب 33 


و دربارة جانشينى اين مقام نيابت» به هيج كس وصيّت مكن تا به جاى تو بنشيند؛ زيرا غيبت تامّه (غيبت كامل يا غيبت كبرى) 
فرا رسيده استء تا آن روزى كه خداوند - عز وجل - بخواهد» ظهورى نخواهد بود و آن يس از مدت درازى خواهد بود كه 
دلها را سختى و قساوت فرا كيرد و زمين از ستم و بيداد بر كردد. به 

زودى كسانى از شيعيان من ادُعاى مشاهده خواهند نمود.(١)‏ بدان هر كسى كه يبش از خروج سفيانى و بر آمدن صيحه 


(بانكة) از اسمان؛ اذغاى ديدن من وا ثمابد» دروغكو است و قدرت و توانمتدى ثنها از آن خداوئك بلتد مرتنث اسث؛) 


معمول فقها و علماى شيعه معتقدند كه امام عليه السلام در زمان غيبت كبرى به فقيه ولايت عامه را اعطا كرده است و او را 


حاكم و مرجع مسلمين در شئون اجتماعى برشمرده است(). بنابراين با يايان يافتن دوران غيبت صغرى و با دركذشت آخرين 
رهبر شبكه ى وكالت و نيابت خاص (سفير جهارم)» دوران فعاليت سازمان وكالت يس از دو قرن تلاش به يايان رسيد و 


سازمان فقاهت در طول دوران غيبت كيراء ادامه دهنده ى راه سازمان وكالت تا عصر حاضر كشت. 


در دوران طى شده غيبت كبرىء انتظارطولانى ظهور امام زفان سضقه حضوو سبانس هيفك شيعاق دز مح تحاليت فاق 


از طرف ديككر اصل انتظار مكتب تشيع را در عصر غيبت امام مهدىء مكتبى مبارز ساخت كه هيج كاه اصول اوليه مبارزة دينى 
خود را كم نكرد0). 


١" ص:‎ 


.171 - براى روشن شدن تفسير مشاهده در اين كلام امام عليه السلام ر.كك: مجله حوزه» ش ١/ا- .لال ص ”لا‎ - ١ 
,1738- ١7١7ص ؟- حياة الإمام المهدى. باقر شريف القرشى»‎ 


'- على محمد ولوى» ديانت و سياست در قرون نخستين اسلامى» ص /16. 


كفتار دوم: زيديه و آغاز رهبرى ائمه رسى نظير يحيى بن قاسم معروف به امام هادى 


زيديه از متن مبارزة مثبت با اقتدار سياسى حاكم روئيد. بنابراين بيشتر ديد كاه هاى اعتقادى آنها متوجه مبحث امامت است(١).‏ 
امام قاسم رسى و بعد از او يحيى بن قاسم معروف به امام هادى موفق شدند نه تنها در ناحيه يمن اقتدار عباسيان را به جالش 
بكشند بلكه در اواخر قرن سوم سلسلة امامان رسى را تأسيس كنند. بسيارى از ائمة رسى كه از اين به بعد در يمن قدرت را به 
دست مى كرفتند» در مباحث فقهى و كلامى مذهب زيديه نيز صاحب نظر بودند. و طبعاً همين رهبرى همراه با قوت و قدرت 
علمى بود كه به حكومت زيديه در يمن تداوم بخشيد به طورى كه سلسلة ائمة زيدى در سخت ترين دوران ها نيز حضور خود 
اوها دو شعال جع بو مسطلقة مدو عل 5 اقل 


همجنين زيديه در ابتداى قرن جهارم در طبرستان ايران از رهبر سياسى - فكرى بزركى به نام ناصر اطروش بهره مند بود كه 
وى موفق شد علاوه بر رهبرى سياسىء زيديه را در مباحث كلامى و فقهى تا حد زيادى به اماميه نزديكك كند. به همين دليل 


برخى او رااز عالمان اماميه به شمار آورده انك. 
ص: ١117‏ 


.33"72 همانء» ص‎ -١ 


5- سيك على موسوى نؤاد» آشنايى با زيديه» (فصلنامه هفت اسهانة شماره .)١‏ 


كفتار سوم: اسماعيليه و اعلام يبايان دوران ستر و آغاز دوران حضور امام و شروع رهبرى عبيدالله مهدى 


در قرن سوم دعوت اسماعيليان» به صورت كسترده به رهبرى واحد از سلميه در شام انجام مى شد. اما از نيمه دوم قرن سوم 
اصلاحات مهمى در نهضت اسماعيليه يديدار كشت عده اى معتقدند كه اين رويداد بعد از رسيدن عبيدالله مهدى به رهبرى 
مركزى اسماعيليان در سلميه انجام شد و او براى انجام اصلاحاتى درباره عقيده امامت اسماعيليان تلاش كرد كه اين 
اصلاحات نهايتاً به افتراق در مذهب اسماعيليه منتهى شد. اسماعيليان تا آن موقع محمد بن اسماعيل را هفتمين و آخرين امام 
خود مى شناختند. او را مهدى موعود مى دانستند و در انتظار ظهور او به عنوان امام قائم بودند, اما ناككهان در سال ١88‏ هجرى 
عينداله متدعن انافك اسسماعيليه براى خود و اسلافش كرديد و در اصول و عقايد امامت تغييرات و اصلاحاتى انجام داد تا 
بتواند ادعاى خود را توجيه كند. البته اصلاحات اوتنها درباره امامت نبود بلكه بعضى از مفاهيم جديد و قواعد تازه را هم در 
اسماعيليه وضع كرد. اين اصلاحات غير منتظره باعث انشقاق در نهضت اسماعيليه و شكل كيرى قرامطه كرديد. آنان هم جنان 
بر امامت و مهدويت «محمد بن اسماعيل» وفادار ماندند و از ادعا و رهبرى عبيدالله روى كردان شدند واصلاحات او را 
درفلا به اعنشاه وداشرارع) اتعلاف نين عجدالله و قرامطه قفر اران كداجيه دي داش باشل حنه سياسى داشت 
حمدان و عبدان از رهبران قرامطه عراق» درصدد ايجاد يكك حكومت مستقل در عراق برآمدند و به همين علت در يى جدايى 


از عوك يلميه يثك قرامظة وس لخدا از وخترى و مر كديكة شلمية و بعدها بتبرقة ميدويت ييل اللنه نهابنا موقق هدنك 


١78 ص:‎ 


در اواخر قرن سوم هجرى در نواحى شرق خلا فت اسلامى» مثل بحرين» يمن» عراق» شام» ناحيه جبال و مغرب ايران و هند. 


نفوذ و يايكاهى به دست آوردند كه در افريقا و مغرب به آن دست نيافتند. 


همجنين در اواخر قرن سوم كه دعوت اسماعيليه در مغرب نيز آغاز شدء تنها داعيان هوادار عبيدالله در آن منطقه فعاليت مى 
كردند. البته عدم نفوذ ديكر فرقه هاى اسماعيليه در آفريقا و مغربء موقعيت مناسبى را براى ابو عبدالله شيعى» داعى بزركك 
عبيدالله فراهم آورد كه به دور از اختلافات اسماعيليان در شرق عالم اسلامى» به دعوت بيردازد و رهبرى عبيدالله مهدى راو 
فرزندانش را در غرب عالم اسلام تثبيت كند بر همين اساس با وحدت رهبرى در اسماعيليه غرب» آنها توانستند در آستانه قرن 


جهارم خلافت فاطمى را تأسيس كرده و در طول اين قرن دائماً در حال كسترش قلمرو خود باشند. 


ص: احا 


ص: 1 


فصل سوم: زمينه هاى اجتماعى 
كفتار اول: محبوبيت و مظلوميت علويان به ويزه اثمه اطهار 7 


امامان شيعه و ذَرّيةُ آنها كه نوادة ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله وسلم از جانب دخترش حضرت زهرا+ و حضرت 
على عليه السلام محسوب مى شدند؛ داراى محبوبيت خاصّى در ميان جامعةً اسلامى بودند؛ به كونه اى كه معمولاً افراد جامعه 
از هر طيف فكرى ولو شخص خلفا آنها را با عنوان «يابن رسول الله) يعنى اى فرزند رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم مى 
خواندند. بنابراين طبيعى بود كه به رغم ممانعت شديد دستكاه خلافت مردم به سوى آنان كرايش داشته باشند؛ به كونه اى كه 
هركاه يكى از علويان حركتى سياسى را آغاز مى كرد مردم ازاو استقبال مى كردند و علما و روشن فكران جامعه نيز در 
رديف حاميان او به شمار مى رفتند. حضور مالكك بن انس در رديف حاميان نفس زكيه(١)‏ (محمد بن عبدالله محض) و 


ص: ترذا 


-١‏ طبرى» ج ١‏ ص . همجنين در اين باره ر.كك: سميره مختار الليثى» مبارزات شيعيان در دوره ى نخست خلافت عباسى» 
كفتار موضح امام مالكك نسبت به علويان» ص 7717. 


"- مقاتل الطالبيين» ص 85. همجنين در اين باره ر.كث: الليثى» منبع يبشين» كفتار موضح ابوحنيفه در برابر علويان» ص امرفة 


استقبال جامعه از حركت علويان به اندازه اى بود كه برخى كه انديشة قيام بر ضدٌ حكومت را نيز در سر داشتند (مانند ابو 


السّرايا) از وجود آنها بهره مى كرفتند و حتى برخى ديككر خود را (مانند صاحب الزنج) علوى مى ناميدند(1) كه در اين موارد 


علها سافن اقبة تهه اب اقنات ركام انكر 


كثرت روايات فضايل اهل بيت عليهم السلام از ديكرعوامل علاقةٌ مردم به علويان به شمار مى رفت و البته بخش مهم ديكر نيز 
معلول سجاياى علمى (00))» اخلاقى و سياسى خود آنها بوده است(6). 


بقعه هايى بر مزارشان بسازند و زيارتكاه خود قرار دهند. 


همجنين شخصيت هاى علوى در زمان حياتشان تأثيرات سياسى - مذهبى زيادى بر مردم داشته اند و باعث نفوذ مكتب علوى 
در حوزه خويش شده اند آنها حتى مورد رجوع دشمنانشان نيز در مواقع كرفتارى بوده اند به طورى كه موارد متعددى از نذر 
خاندان خلفا در مواقع كرفتارى براى سادات و علويان در تاريخ كزارش شده است.(8) 


١ ص:‎ 


.80 ص‎ ١ تاريخ تشيع در ايران از آغاز تا قرن دهم هجرى؛ ج‎ -١ 

.197 ص‎ 5٠١ نظير روايت: (صاحب الزنج ليس من أهل البيت) در اين باره نكك: بحارالانوار. ج‎ -١ 

!- علاوه بر ائمه ى اطهار عليهم السلام كه مرجع علمى جامعه در زمان خود به شمار مىرفتند» بخش عمدهاى از عالمان و 
دانشمندان شيعه از علويان هستند. در اين باره ر.كك: محمد حسين شهاب الدين مرعشىء هديه النبلاء فى تراجم العلويين من 
العلماء. 

- تاريخ تشيع در ايران يبشين» ص 8 

ه- نظير نذر مادر متوكل جهت شفاى فرزندش: در اين باره ر.كك: محدث قمىء منتهى الآمال ص .٠٠١١‏ 


همجنين لقب «شرفا»(١)‏ و «سادات» عنوانى بود كه با احترام فوق العاده اى براى خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم بكار 


رلك 


از طرف ديككر ستم امويان و عباسيان به ائمه شيعه و علويان سبب كرايش بيشتر مردم به تشيع مى شد. يعقوبىء با اشاره به قيام 
زيد بن على بن الحسين عليه السلام كه باعث شد علويان مظلوميت ديكرى بعد از حادثه كربلا به دست آورند؛ مى نويسد: 


از آن يس در خراسانء تشيع شايع شد و تبليغات عليه بنى اميه رواج يافت. 


عزادارى هاى فراوان ائمه. بويزه امام سجاد عليه السلام » در شهادت امام حسين عليه السلام نشانكر آن است كه ائمه عليهم 
السلام از اين عامل بهره بردارى كافى را براى اظهار مظلوميت خويش مى نمودند و به طبع آن» براى جهت كيرى هاى سياسى 
لازم در ضديت مردم با دشمنانشان, استفاده مى كردند(1). 


تأثير اين مظلوميت ها براى انسان هاى مؤمن و با انصاف زياد بود؛ به كونه اى بود كه سفيان ثورى به عيسى بن زيد بن على 
خواهد كرد.0) 


علويان» افزون بر آنكه اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم بوده و همه مسلمانان به آنها عشق مى ورزيدند و خواستار 
رؤيت و ملاقات با آنها بودند» در بى فشارها و ظلم هايى كه در حقٌّ آنها اعمال كرديدء مظهر مظلوميت شدند. مردم كه اين 


ظلم ها را 


ص: وعدا 


-١‏ «شرفاء» جمع شريف به معناى اصيل است. اين اصطلاح متعلق به خاندان ييامبر(اهل بيت عليهم السلام ) است و در مورد 
نسل ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم از طريق دخترش فاطمه+ و يسر عمويش على عليه السلام به كار مى رود. در اين باره 
ر.كك: لوى يروونسالء» شرفاء ترجمه: فهيمه مخبر دزفولى. نشانى ييشين. 

04 إحقاق الحق» للتسترى» ج /اا: ص‎ -١ 


1- تاريخ تشيع در ايران» ييشين. 


مى ديدند» نسبت به آنها بيشتر متمايل مى شدند» به خصوص كه مقاومت آنها را در برابر حكومت جور شاهدبودند. قيام هاى 
علويان كه بعد از زيد بن علىء به طور عمده جنبه شيعة زيدى داشت,. در قرون اوّليه به طور مستمر رواج يافت. در سرزمين 
هاى اسلامى از جمله حجاز و عراق و ايران - به استثناى شام - نمونةٌ اين قيامها فراوان است(١)‏ كه با برخورد قهر آميز دستكاه 
خلافت روبرو مى شد و طبعاً اقامة عزا براى شهداى قيام ها به فضاى جامعه جنبة شيعى مى داد. اين مسأله در ميان خود اهل 
بيت عليهم السلام نيز سابقه داشت. على بن الحسين عليه السلام سالها در عزاى يدرش و ديككر افراد اهل بيت عليهم السلام كه 
در كربلا به شهادت رسيدند؛ اشكك ريخت. اين مظلوميت در جريان سرنكونى امويان» يشتوانة مهم روحى جامعه اسلامى بود 
كه عباسيان از آن بهره بردند و حكومت خود را بريايه اشكى كه بر شهادت مظلومانه امام حسين عليه السلام زيد و يحيى بن 


اين مظلوميت به بهترين شكل در اشعارى كه شعراى شيعه سروده اند» جلوه كر شده و بخش عمده اى از ادبئات شيعه را به 
سمت بيان مصائب اهل بيت عليهم السلام كشانده است. 


أن اشتعار مه كوه اق استث كه مسلمات: تلكداض انسات راتحت تاأتدل فق از واذة ونه كر نةواامن ذدارى حالن:است كه حوة 
سس رد ى هر بن عر ىر بير كرار و د يه وا مى دارد. جالم حو 


علويان بويزه امامان شيعه عليهم السلام در رواج اين شعائر مى كوشيدند. كوفه به عنوان محفل كوجكى براى شيعه كه شاهد 
خونين ترين كشتارهاى زيادء ابن زياد و حجّداج از شيعيان بود توجه همه را به خود جلب كرده بود و شيعيان يكك رابطة 
عاطفى قوى با آن داشتند. شايد يكك 


ص: ع 


-١‏ دراين باره ر.كك: ابوالفرج اصفهانى» مقاتل الطالبيين. و دكتر ليثى» جهاد شيعه در عصر اول عباسى. 


روى اين سخن امام على عليه السلام همين مطلب باشد كه فرموده بود: 

ايا كوفه ما أطيبكك وأطيب ريحكك... اما لا تذهب الدنيا حتى يحن إليكك كل مؤمن/(1) و يا «ليأتيّن على الكوفه زمان ما من 
مؤمن ولامؤمنه الآ بها اوقلبه يحنٌّ اليها».((5)) 

روزكارى خواهد آمد كه هر مؤمن و مؤمنه اى در كوفه بسر برد يا اينكه دلشء متمايل به آن شهر باشد. 

تاريخ نشان مى دهد امويان و بعدها عباسيان نه تنها نسبت به علويان» بلكه نسبت به تمامى شيعيان كه نقطهُ ثقل آنها در كوفه و 


افو لأغزاق بود فقارهاض مض افمال كركنن: 


امام باقر عليه السلام وضعيت آن زمان را جنين تحليل مى كنند: «ما به طور مداوم مورد تحقير و قهر و ستم قرار كرفتيم واز 
شهر و خانه مان رانده و از حقوقمان محروم شديم و مورد قتل و تهديد قرار كرفتيم» به طورى كه امنيت جانى از خود و يبروان 
ما به طور كلى سلب شد و دروغككويان و منكران حق به خاطر دروغ و انكارشان زمينه را مساعد و در سراسر كشور اسلامى به 
وسيله دروغ و انكارشان به سردمداران جور و ستم و قضاوت و كاردانان آنها تقرب جسته و شروع به ساختن احاديث دروغ و 


انتشار آن نمودند. 


آنها از زبان ما جيزهايى روايت كردند كه نه از زبان ما جارى شده بود و نه به محتواى آنها عمل نموده بوديم, با اين كار مى 


خواستند ما را ميان مردم منفور كرده و تخم عداوت و كينه ما را در دل آنان بكارند. اين سياستى بود كه يس از وفات 


ص: 186 


.188 ص‎ ١١ جامع أحاديث الشيعة» السيد البروجردى؛ ج‎ -١ 


؟- مختصر البلدان» ص .١157”‏ 


امام حسن عليه السلام در زمان معاويه با شدت هرجه بيشتر دنبال مى شد. به دنبال اين تبليغات مسموم بود كه همه جا به كشتار 
شيعيان يرداخته و با كوجكترين سوء ظنى» دستها و ياهاى آنها را مى بريدند. كسانى كه به دوستى و ييروى از ما معروف 
بودند راهى زندانها شدندء اموالشان به غارت رفت و خانه هاشان ويران شد. اين رويه تا روزكار عبيدالله بن زياد روز به روز به 
آثان وا باعر سوء ظلق وهر اتهاس وسكي مي كرد عرضة بر يبروات فاحتان تك شنو كان.يه جا رسيد كه اكر كسى :زايا 
صفت «زنديق) يا «كافر) وصف مى كردند برايش بهتر از آن بودكه او را «شيعه» امي رالمؤمنين عليه السلام بخوانند» تا جايى كه 
كسانى كه به خير و صلاح معروف بودند و شايد هم واقعا اشخاص يرهي زكار و راستكويى بودند» احاديث شكفت انكيزى در 
زمينه برترى برخى از حكام كذشته روايت كردند» جيزهايى كه نه خدا جيزى از آنها آفريده بود و نه جيزى از آنها به وقوع 
بيوسته بود. راويان بعدى حقانيت اين مطالب را باور داشتند» زيرا اين نوع مطالب به كسانى نسبت داده شده بود كه به كذب و 


كم تقوايى معروف نبودند.)10) 
جورج جرداق مسيحى مى نويسد: 


«شيعه داراى دو عاطفه بارز و قوى است كه مرجع ادبيات حماسى شيعه هستند: عاطفه خشم و عاطفه حزن و اندوه. خشم آنها 
براى اين است كه معتقدند حقشان را به ظلم و عداوت غصب كرده اند. خشم شديدء آنها را وادار كرده است كه در هجو 
غاصبان و بيان حق خود و شرح ستمكّرى هاى دشمن و توجيه عقايد خويش و... به اندازه كافى و رسا سخن بكُويند. حزن و 


اندوه آنها از اين جهتث.» 


ص: ا 


.١١ ١-1١7 ص 5#؛ الامام الصادق عليه السلام , ابوزهره» ص‎ ١١ شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد, ج‎ -١ 


بسيار شد كه دولت اموى و عباسى تا توانستند نسبت به آنها سختث كيرى كردند و براى آنها قتلككاه هاى بسيار ترتيب دادند و 
هنوز خونى نخشكيده يود كه ختوق ديكرى خارف عن شد در كشتار هم تنوعطلب و طالب تفئن بودند. كردن زدنء به دار 
آويختن» آتش زدن و خاكستر به باد دادن و كشتن تدريجى به وسيله محروميت از نور و هوا و آب وغذا در كنج زندان هاء 
انواع مركك هايى بود كه براى شيعيان مظلوم ترتيب داده بودند. اينها و خيلى كمتر از اينها براى جارى كردن اشكك و آتش 
زدن قلب» كافى هستند و زبان كنكك را به سخن در مى آوردندء تا جه رسد به اينكه اين مصيبت ها براى كسانى واقع شود كه 
داراى روح انقلابى و زبان كويا و بيان رسا هم باشند. نخستين قتلكاه رادر كربلا براى حسين عليه السلام و خاندانش درست 
كردند. به دنبال آن» قصايدى كويا و سخنانى سوزان و خطابه هاى خونين به ياد خونهايى كه بر زمين ريخته شده و ييكرهايى 
كه در خاكك و خون غلتيده بود, به وجود آمد... به دنبال ماجراى خونين كربلا ماجراهاى خونين ديكرى هم روى داد... هركاه 
عاطفه خشم تحريكك مى شدء ترانه هاى غم و اشكك, سروده مى شد. در ادبيات شيعه هم نيرو نهفته است هم ضعفء هم 


نرمى است» هم درشتى. خشمء ادبيات انقلابى و حماسى آفريده و خون. ادبيات وفا و محبت102). 


در ديد محققانه بايد كفت: مظلوميت علويان و شيعيان آنها باعث كرايش عده زيادى به مكتب آنها و نفرت از تسدّن زورمدار 
حاكم مى شدء جرا كه توده هاى مردم ظلم و ستم خلفا و اميران سنّى مذهب را دقيقاً مخالف با آموزه هاى اسلام و قرآن مى 


ديدند جرا كه در قرآن و احاديث متعدد از ييامبر 


ص: خرا١‏ 


-١‏ امام على عليه السلام صداى عدالت انسانيت» جلد ششم؛ على و قوميت عربى؛ ترجمه دكتر احمد بهشتىء انتشارات 
فراهانى» ج اول» اللخاوردلة ص 98-19 ,١‏ 


اسلام موضوع رعايت حقوق خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم و همتايى اهل بيت عليهم السلام با قرآن تصريح شده 
بود(1)» بنابراين تعجبى نداشت از اينكه برخى از مسلمانان باايمان حاضر باشند تا ياى جان براى رفع اين مظلوميت فداكارى 


به طور خلا-صه بايد كفت كه محبوبيت و مظلوميت ائمه و شيعيان آنها موضوع مهمى بود كه قلبها را به جانب اين مكتب 


كفتار دوم: زهد و ديندارى علويان و شيعيان 


بررسى زندكى رهبران شيعه نشان مى دهد كه آنها در انجام فرايض دينى بسيار مقيد بودند و اسلام را با عمل خود به مردم 
معرفى مى كردند. مردم با نككاه به آنان تفاوت بين اسلام ائمه و علويان را با اسلام امويان و عباسيان به خوبى درك مى 
كردند. زه د بيشوايان تشيع به اندازه اى براى جامعه جذابيت و نمود داشت كه در قرن جهارم ابن بابويه قمى درباره زهد هر 
يكك از معصومين يكك كتاب مستقل تأليف كرد(7) كه عبارتند از: 


كتاب زهد النبى صلى الله عليه و آله وسلم » كتاب زهد أميرالمؤمنين عليه السلام » كتاب زهد فاطمه»» كتاب زهد الحسن عليه 
السلام » كتاب زهد الحسين عليه السلام » كتاب زهد على بن الحسين عليه السلام » كتاب زهد أبى جعفر عليه السلام » كتاب 
زهد الصادق عليه السلام » كتاب زهد أبى إبراهيم عليه السلام » 


ص: كردا 


-١‏ «أنى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى اهل بيتى وانهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض ما ان تمسكتم بهما لن تضلوا 
ابد بحارء 7/972 واه 7١-‏ 3/1094 و"١1‏ و18١1‏ وع؟7١‏ و17 1/155 10/7 ع1 و الع وااو 
لفك 


كتاب زهد أبى محمد الحسن بن على عليه السلام . 


بنابراين واقعيت اين است كه يكى از علل مهم نفوذ علويان و دوستدارانشان» ديانت و زهد آنها بود. مردم فرق بين اسلام 


علوى را با اسلام اموى و عباسى به خوبى مشاهده مى كردند و به راحتى تشخيص مى دادند كه علويان و شيعيان كرايش دينى 
بسيار قوى دارند0١).‏ 


دربارة حضرت على عليه السلام امام اول شيعيان نوشته اند؛ آن حضرت بهره كيرى از امور دنيوى را بر اساس ضعيف ترين 


مردم قرار مى داد(1) و طبعاً دوستداران و شيعيان او نيز در اين مسير به وى اقتدا مى كردند وو اين رويه نزد مردم يوشيده نبود. 
سفيان ثورى در اين باره مى كُويد: 


«هل أدركتٌ خير الناس الا الشيغ»» آيا بهترين مردم را جز شيعه ديده اى؟ يكى از صريح ترين تعابير در مورد جنبه هاى اخلاقى 
برتر شيعيان در دورة اوَّلَ از قول امام باقر عليه السلام جنين نقل شده است: 


اوليائنا وشيعتنا فى مضى خير من كانوا فيه. ان كان امام مسجدٍ فى الحيّ كان منهمء وان كان مؤْدن فى القبيله كان منهم وان 
كان صاحب وديعه كان منهم» وان كان صاحب امانه كان منهمء وان كان عالم فى الناس بقصدونه لدينهم ومصالح امورهم 
كان منهم00. 

شيعيان و دوستداران ماء بهترين مردم زمان خويش بودند؛ اككر ييشنماز مسجدى در ميان قومى بود؛ اكر مؤدْنى در قبيله اى به 


جشم 
ص: الخردا 
-١‏ تاريخ تشيع در ايران» ص /ا/ 


7- مستدركك سفينة البحار» الشيخ على النمازى الشاهرودى» ج ع ص لخر 
بوك دعائم الاسلام» ج 3 ص ١ا/.‏ 


مى خورد؛ اككر امانت دارى وجود داشت و بالادخره اككر دانشمندى در ميان مردم يافت مى شد كه در مسائل دينى و مصالح 


اجتماعى مردم به وى مراجعه مى كردند؛ همه و همه از شيعيان و محّان ما بودند.0١)‏ 
وعاقق وقك ثمان نيو اوحور كى فاق شيعة رودو اسة» 


شيعيان حضرت على عليه السلام نيز در زهد به ايشان اقتدا مى كردند سلمان فارسى كه از نخستين جهره هاى برجستة شيعه به 
شمار مى رود. در تقوا وعلم؛ زباتزد تمامى اصحاب بود. به طورى كه رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله وسلم در 
روايت معروفى فرمودند: «سلمان منا اهل البيت عليهم السلام » وى در تقوا به حدى شهرة آفاق است كه صوفيه او رااز سر 
سلسله هاى خود به حساب مى آوردند. ابوذرء هوادار ديكر تشيّع» در دورى از دنيا و بى علاقكّى بدان و تقدّد در رعايت 
حقوق مردم, بسيار معروف بود. بر همين اساس رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم در روايت معروفى درباره ابى ذر - شيعه 
و محب معروف على عليه السلام - فرمود: «من أراد أن ينظر إلى زهد عيسى بن مريم فلينظر إلى أبى ذر)(1) همجنين دربارة 
عمار بو ناش نيز كتعدشده اسك 


وقد كان عمّار اشّد حراس الاسلام مراساً واكثرهم عناداً فى الحفاظ على مثله ومبادئه0). 


داد. 
همان طورى كه قبلا اشاره كرديم افرادى نظير سلمان و ابوذر و مقداد در 
ص: ١‏ 


.7500 زبير بن بكار الموفقئّات» ص 76١؛ آثار الجاحظ. ص‎ -١ 

١؟-‏ شجره طوبى» الشيخ محمد مهدى الحائرى» ج ١‏ ص ذلا؛ در اين باره ر.كك: الاستيعاب, ج ”.ص عم الغدير» الشيخ 
الأمض وح لاص 01 

“- الصله بين التشيع والتتصوف» ص *6#. 


زمان حيات رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به شيعة على عليه السلام معروف بودند و ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 


وسلم نيزاين لقب را براى آنان تقرير فرموده بود. 


اويس قرنى از زهّاد معروف شيعى است. او از شيعيان على عليه السلام بود كه در صفين به شهادت رسيد. مقام وى در عرفان 


نويسندةٌ معروف معاصر د كتر شيبى در مورد او مى نويسد: 
اويس قرنى شيعه بود. اسفراينى او را يكى از زاهدان و ناسكان مشهور مى داند(5). 
در مورد كمي بن زياد كفته شده است: 


أكاق تاهندا قحا قنيما0 ا ددامووه غزاب حن ارت كته شذه الحة: ركان كران بق ارت تانسكا شيعا من اللواحية 
البكائين)((6). 


درباره محمّد بن مسلمء راوى شيعى نقل شده: «من العباد فى زمانه)(2). 
عميحتية در هوود سعد ين حير كيه ده البك: 


دكان سعيد بن جبير زاهداً شيعياً»(2). دكتر كامل شيبى يس از آن به اين موضوع تصريح مى كند: «وهكذا ينضح لنا منشأ 
التشئع فى الزهد)(/0. يعنى بر همين اساس است كه بر ما آشكار مى شود كه منشأ تشيع در زهد بوده است(). 


١١ ص:‎ 


ا-اميختضر البلدان» عن 1/ا1, 

.77”7 الصله. ص 28١؛ التبصير فى الدّين» ص‎ -١ 
.518 الصله بين التشيع والتصوفء ص‎ -* 

*- حلية الأولياء ج ١ء‏ ص "15. 

فدرجال كش يض 18 

*- الصله بين التشئع والتصوّف. ص 588. 

/ا- همان مدركك» ص 5؟17. 


8- دراين باره ر.كث: تاريخ تشيع در ايران» بيشين. 


اين زهد و دين دارى در بين نوّاب خاص و عالمان شيعة اماميه به روشنى ديده مى شد. به همين دليل جامعة اسلامى قرن 


جهارم سيارى از صفات برجستة ببشوايان دينى خود را در عالمان شيعى مى ديد. 
دربارة سيد مرتضىء عالم معروف شيعه در قرن جهارم؛ نوشته اند: 
«در علم و زهد وارث شمع مكه و يثرب است و در جاه و وقار سيد سادات مشرق و مغرب1(0). 


آورى كنندة نهج البلاغه را ادامه دهندة شعراى زاهدى نظير عبدالرحمن بن ابى عمار و عروه ابن أذينه و يحيى بن مالكك مى 


دانند و دربارة او نوشته اند: 


«فكان الشريف الرضى امتدداً أصيلا للزاهدين ومستوعبا استيعابا عميقاً لحكمه الموت التى نبع منها كل زهد إسلامى أو غير 
إسلامى).72) 


اين زهد در فرقه هاى ديكر شيعى نظير زيديه و اسماعيليه نيز كمابيش نمود داشت. به طور مثال درباره داعى معروف اسماعيلى 


ابو عبدالله شيعى نوشته اند: 
زهدء تواضعء وقار» وفاى به عهد و امانت ابوعبدالله شيعى بود كه موجب خوش نامى وى و تخريب شخصيت والى آفريقا شد. 


ص: ؟١‏ 


.”7/ فهرست منتجب الدين» منتجب الدين بن بابويه» ص‎ -١ 


؟- مستدركات أعيان الشيعة» حسن الأمين» ج 7 ص 77؟. 


كفتار سوم: تبعيض ستيزى و عدالت كرايى علويان و شيعيان 


جهت كبرى تعيض ستيزاته و عدالت خواهانة تهفضت عاق شيعه وثير وجوذ جيه هعاق اععدالى در آن برخاكف حركت 
خوارج» توانست عاملى براى جذب توده هاى مردم خصوصاً طبقات تحت ستم و مسلمانان غير عرب باشد. نخستين نكتة 
برجسته در ديدكاه شيعيان اين بود كه شيعه هم در فقه و هم در عمل» موضع ضد ظلم و مخالفت با خلفاى ظالم داشت. اين 
موضعى بود كه با شدت و ضعف در تمامى مدّت حكومت امويان و عباسيان ادامه داشت و هميشه فضاى مبارزه شيعى را بر 


ضد ستم مشروعيت مى بخشيد(1١).‏ 


همجنين از آنجا كه يشتوانه فكرى شيعه؛ مبارزات حضرت على عليه السلام بر ضدٌ طغيان» ظلم و شورش هاى داخلى بود» شيعه 
نيز در مبارزات خود. جنك با ظالمان را در شكل هاى مختلف آن مورد توجه قرار مى داد. 


به همين دليل در كتب رجالى اهل تسنّنء اعتقاد به جنكك با فرد حاكم ولو اينكه حاكم فاسدى باشد» يكى از علائم شيعه بودن 
افراد تلقّى مى شد(؟). 


در مورد شهرهاى شيعه نشين نيز كفته شده است كه يكك والى سنّىء حاضر نبوده است در مورد طاعه السَلطان اهل قمء با آنها 


همجنين همين اهل قم بودند كه واليان خلفا را به داخل شهرء راه نمى دادند. آنها نيز مجبور بودند تا قصرى در بيرون شهر 
ساخته واز آنجا حكمرانى مى كردند!20 


ص: رفرذا 
-١‏ تاريخ تشيع در ايران» ج١2‏ ص /ا/. 


؟- به عنوان نمونه: ميزان الاعتدال» ج 2 ص /ااع. 


*- نشوار المحاضره؛ ج لك ص 120. 


از بعضى از واليان خلفا در قم جنين نقل شده است: 

ما مدّت جندين سالء هم والى و هم عامل بوديم. اما هيج زنى از زنان عرب را نديديم و نظر ما بر هيج زنى نيامد(١).‏ 
جمعاً علت اين موضوع در اين بود كه به داخل شهرء راه نيافته بودند. 

يكى از شعراى اهل بيت عليهم السلام در مورد عدالت اثمه عليهم السلام در ضمن بيت هاى مهيج خود جنين مى سرايد: 
أئمهُ عَدْل يُفتَدى بفِعالِهم و تُومَنٌ منْهم رَلَهُ الْعَراتِ 

أرىَ فَيَهُم فى غَيْرهم مُتَقَسَما وَ أَيْدِيَهُمْ مَنْ قبئهم صَفرات 

ديارٌ رَسُولِ الله آصْبخن بَلقِعاً وَ آل زياد يسكنٌ الْحْجراتِ(1) 

اين اشعار از يكك طرف بر عدالت ائمه شيعه از طرف ديكر بر مظلوميت آنها اشاره و تأكيد مى كند. 

همجنين در خصوص نحوة عملكرد داعيان شيعة اسماعيليه نيز نوشته اند: 


شيوه ها و روش هاى مالى و اقتصادى ابوعبدالله شيعى در دوران دعوت در جذب بربرها بسيارمؤثر بود. سياست اقتصادى وى 
تقطهى مقاب سياسك اقنضادى اغلب از[ 12 بورد: 


ابوعبدالله دريافته بود كه يكى از عوامل اصلى انزجار مردم از اغلبييان شيوه هاى مالى و اقتصادى آنان است. او براى جلب 
قلوب عامه سياست اقتصادى 


ص: ع1 


.188 تاريخ قم ص‎ -١ 
براى مطالعه مجموعه اشعار شعراى اهل بيت عليهم السلام در اين باره ر.كث: يايكاه علمى و اطلاع رسانى خيمه نشانى در‎ -١ 
شبكه جهان يهنا: 5.6017 لالاع لأا أع١أك|. الالالالالا//: د نانا.‎ 

*- امراى منصوب از طرف عباسيان در مغرب. در اين باره ر.كث: مقاله اغالبه» حجت الله جودكى» فصلنامه تاريخ اسلام» سال 


اول» يابيز الحذردة ش ّّ ص ا 


اغلبيان را نهى كرد. نظر او اين بود كه اين شيوه بدعت و مخالف با سيره ى سلف صالح است(1١).‏ 


ابن عذارى بيان مى دارد: در سال 147 قمرى وقتى ابوعبدالله به شهر بَلْزْمه و طبنه دست يافت ماليات هايى كه جمع آورى شده 
بود نزد او آوردند» وى از مأموران مالياتى يرسيد: اين اموال جيست؟ ياسخ دادند: اين ها خراج عُشْر است. ابوعبدالله به جمعى 
از افراد مورد اعتماد طبنه فرمان داد اموال را به صاحبان آن ها بازكردانند و مردم را آكاه كردانندكه آنان امين مردم در اموالى 
هستند كه خداوند از زمين براى آن ها خارج كرده است؛ هم جنين اعلام شود كه اخذ و يخش ماليات عشر بر اساس كتاب الله 


كفتار جهارم: هجرت علويان و شيعيان 


از دلايل مهم نفوذ تشيع هجرت سادات و شيعيان به نقاط مختلف بود. از مقبره هاى سادات و امامزاده هاء مى توان تا حدودى 
- كرجه در حد احتمال - خطوط كسترش شيعه رادر نقاطى نظير ايران ترسيم كرد. توضيح اين نكته لا-زم است كه اين 
بزركان. كه براى آنها مقبره ساخته اند» جزو شخصيت هاى مهم علوى بوده اند و محبوبيت آنان به حدى بوده كه از زمان 
مركك يا شهادتشان قبرهايشان را به كونه اى محترمانه مشخص مى كردند تا از ديد ديكران مخفى نماند و هم مكانى براى 


اداى احترام به آنان و راز و نياز با خدا باشد. 
ص: ١8‏ 


-١‏ دراين باره ر.كك: زمينه ها و علل اقتصادى كرايش به فاطميان در افريقيه و مغرب» دكتر محمد على جلونكر. فصلنامه 
تاريخ اسلام» شماره م بهار ١‏ . 
-١‏ همان. 


تاريخ نشان مى دهد ظلم و فشار امويان وعباسيان موجب هجرت جمع كثيرى از علويان و شيعيان به مناطق ديكر شد و طبعاً 
اولين حكومت شيعى در قرن دوم كرديد و همجنين شهرهايى نظير قم با هجرت شيعيانى از كوفه شيعه نشين شدند. در اين باره 
كتاب هاى متعددى نيز نوشته شده است كه كتاب «منتقلة الطالبيين» به بررسى هجرت علويان تا اواخر قرن ينجم به اقصى نقاط 


عالم مى يردازد.002) 


نكته قابل توجه اين است كه علويان بارها به وسيله بنى اميه و بنى عباس و كماشتكان آنها قتل عام شدند ولى نسل آنها در 
سراسر عالم اسلام و حتى مرزهاى خارج از آن كسترش و توسعة جشم كيرى بيدا كرد؛ به اندازه اى كه موجب تعجب 
مورخان شده و برخى آن را يكى از عبرت هاى تاريخ ذكر مى كنند. مثلا نككرش اولياء الله آملى به تاريخ؛ نككرشى از روى 
عيرتك اسع. وى دن جاق جا كتابشن' ابن تكرش زا تشان من وعد دز جايى كه ان اواركى ساذاثة سكن كقته اسث. تحليل 
جاليى دارد كه نقل آن سودمند أسث: 


با وجود آن همه استيلا كه بنى اميه و بنوالعباس را بود. امروز در همه جهان صد تن اموى و عباسى مشهور النسب نيابند و اين 
دو خاندان به شومى ظلم جنان منقطع شد كه از ايشان اثرى نماند» كأن لم يغنوا بالامس. وبنوعلى و بنوفاطمه» با وجود آن كه 
مدت دويست سال يا بيشتر» ايشان را مى كشتند و ملوكك ظلمه در يى استيصال ايشان بوده اند. امروز بحمدالله» در روى زمين 


از مشرق تا مغرب» 


ص: ع١‏ 


-١‏ ابراهيم بن ناصر العلوى (قرن ينجم)» منتقلة الطالبيين. در اين باره ر.ك: معجم مؤرخى الشيعة» ج ١‏ ص 8ل. 


هيج بقعه اى و مقامى نيست الا در آنجا جند تن از مشاهير سادات موجود نيستند.(1) (كذا) بلكه به عدد در هر اطراف عالم 


جون مور و ملخ هر يكى مى جوشند و آنها را شهيد كرده اند» ضريح هر يكى از ايشان مقبل شفاه و مسقط جباه سلاطين عالم 
است(5). 


عبد الجليل رانكقة اصرار كارد كدساداكيضموما اسه موده اق اوسن اوسة 


و علوى اصلىء الا امامتى و شيعى نبود و نتواند بود وكرنه» بارى زيدى كه در حكايت است كه علوى شَِنَىء اجازت دخول 
خواست و علوى شيعى با اواز سلطان سعيد مسعودء سلطان كفت: بككوى از اين دوكانه» يكى باشد تا درآيد. علوى سُنّى الا 
حافق قبام ا علوى شن ورا تكذاقفة وعارض خالض تايافك و ماتصوه ححاضل كد قا يداي كة علوي الاش سرد تافل ك1 
تبرى كردن از يدرء عاقى باشد و مذهب بفروختن از يرنفاقى.1200) البته نبايد انكار كرد كه سادات شنّى نيز فراوان بوده اند و 
كفتن اين كه آنها در حال تقيه بوده اندء نياز به اثبات دارد(؟). 


ص: /ا 1١‏ 


-١‏ دراين باره ر.كك: محمد حسين شهاب الدين مرعشى» مزارات العلويين» معجم بأسماء وتواريخ المشاهد والقبور المعروفة 
للعلويين فى العالم. 

-١‏ تاريخ رويان» ص 88. همين مطالب را ظهيرالدين مرعشى به نقل از اولياء الله آورده است. 

*- نقضء ص 7١8‏ -/7717. 


"ددر اين باره ر.كك: احمد زكى تفاحه» اصل العلويين وعفيدتهم» ج 3 النجف: بى ناء 91/6 .١‏ 


١/8 ص:‎ 


فصل جهارم: زمينه هاى سياسى 
كفتار اول: ضعف خلافت عباسى 


در اواخر ثلث اول قرن دوم هجرى بدنبال انقلااب ها و جنكك هاى خونينى كه در اثر بيدادكرى و بدرفتارى هاى بنى اميه در 
همه جاى سرزمين اسلامى ادامه داشت, دعوتى نيز بنام اهل بيت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم در ناحيه خراسان ايران 
رشد كرد كه متصدى دعوت آن در سال هاى منتهى به يبروزى افرادى نظير ابو سلمه همدانى و ابو مسلم مروزى سردار ايرانى 
بودند آنها برضد خلالفت اموى قيام كرده و شروع به ييشرفت نمودند تا دولت اموى را برانداختند اين حركت و انقلاب 


اككرجه از تبليغات عميق شيعه بهره مى كرفت(١)‏ 


و كم و بيش عنوان خون خواهى شهداء اهل بيت عليهم السلام را داشت و حتى از مردم براى يكك مرد يسنديده از اهل بيت 
عليهم السلام سربسته بيعت مى كرفت(1) با اين همه به دستور مستقيم يا اشاره ائمه از اهل بيت عليهم السلام نبود» به كواهى 
اينكه وقتى فرستاده ابو مسلم بيعت خلافت را به امام ششم شيعه جعفر بن محمد الصادق' در مدينه عرضه 


١ ص:‎ 


.51 تاريخ ابن خلدون. ج و3 ص‎ -١ 
تاريخ ابن خلدونء ترجمه متن» ج 27 ص 4141 تاريخ الطبرى» ج /؛ ص //ا؛ تجارب الأممء ج *؛ ص 588؛ الكامل؛ ج ه‎ -١ 
ص 8/ا".‎ 


داشت» وى رد كرد و فرمود: 
«ما انت من رجالى ولا الزمان زمانى): نه تواز ياران منى و نه زمانه» زمانه من است(١).‏ 


سرانجام بنى عباس با استفاده از نام اهل بيت عليهم السلام خلافت را ربودند و در آغاز كار روزى جند به علويان روى خوش 
نشان دادند حتى ينام انتقام شهداء علوى» بنى اميه راقتل عام كردئد و قبور خلفاء بنى اميه را شكافته هر جه يافتدد نش 
زدند2؟). ولى ديرى نككذشت كه همان شيوه ظالمانه بنى اميه را ييبش كرفتند و در بيداد كرى و بى بند و بارى فرو كذار 


نكردند. 


عصبيت عبد مناف از هم كسيخت و عرب نسبت به آنان كستاخ شدند و فرمانروايان مرزها و نواحى دور مانند خاندان اغلبيان 
و مردم اندلس و ديكران» داعيه استقلال طلبى سر دادند و دولت آنها تجزيه شد.)20) 


ذو دوواة نى عباس يز ساقد عضر امويانة غلوياق زا دسعه دسنه كردن.هى ودنديا ؤئده زئده دقن م كردئد يا لأى ديوا يا 
زيرابنيه دولتى مى كذاشتند0). 


ص: له( 


-١‏ شهرستانى» الملل و النحل» تحقيق: محمد سيد كيلانى» بيروت» دارالمعرفه» ١107‏ ه-. ق» ج ١‏ ص *18١؛‏ همجنين در اين 
باره ر.كث: وضعيت سياسى - اجتماعى شيعه از قرن دوم تا ينجم هجرى, كتاب شيعه در اسلام» صفحه 40 تا نشانى در 
شبكه جهان يهنا: 620111. 21١0011201010‏ الالال لالا//: ]1 ]/. 

؟- همان. 

*- تاريخ ابن خلدونء ترجمه مقدمه ج 2١‏ ص ١لاذء‏ فصل جهل و هفتم در اينكه جككونه به دولت خلل راه مى يايد....؛ ص 
0 


؟- تاريخ ابن خلدون. ج 7 ص 21ج 3 ص 797 وا ص 1917؛ تاريخ الطبرى» ترجمه ج حك ص 58# .6١‏ 


بنابراين عامل مهم و اساسى ضعف تدريجى خلافت عباسى در اين بود كه عباسيان هيج كاه نخواستند و يا نتوانستند اسلام 
من بر كني إخال بك بينام صن ال يدرو له وساتير) قعل تق يسوي اليل دمي كزى ادي اريك و قلخام 
كحك دزة لمن واائية قسه :وا نك بين أل دركرض هه ياد وساقوتنة دن سقيقاك عاضياة هما ف لسن توليك اسان 
رفته بودند. اين در حالى بود كه خود با شعار رفع مظلوميت از اهل بيت عليهم السلام و رساندن حاكميت به آل محمد صلى 
الله عليه و آله وسلم . امويان را سرنككون كرده بودند(1). 


نتيجه اين مظالم كرايش بيشتر مردم به مخالفان خلافت عباسى و تسئّن حاكم بود؛ به همين دليل عباسيان در اوج حاكميت 
خود در زمان هارون الرشيد شاهد تأسيس اولين دولت شيعه در نقطه دور از دسترسشان در مغرب الاقصى بودند. اين روند كه 
با ضعف درونى دستكاه خلافت تشديد شدء ادامه يافت تا حاكميت شيعيان به بغداد نيز رسيد. البته عوامل مهم ديكرى در 
ضعف خلافت عباسى نقش بارزى داشت كه مهم ترين آنها كنار كذاشتن عقل كرايى و تسلط اهل حديث از زمان متوكل به 
بعد بود10). 


همجنين خلااغفت عباسى در يكصد سال اول حاكميت خود با تكيه بر قدرت نظامى و ادارى ايرانيان توانست بر جهان اسلام 
سيطره بلا منازعى را داشته باشند 


١0١ ص:‎ 


-١‏ در اين باره يكى از شعراى آن زمان جنين مى سرايد: يا لَتِتَ جَوَر بَنى مَروان عاد لَنا وَلَِت عََدُلَ بَنى العئّاس فى النَّار اى 
كائن سمكارى مروانيان تراق ها باز مى كشت .واى كاش ذاد كرى عياسيان تابوه مئ شد (در آتثن يوه الأغاني؛ 412/8به 
نقل از سيد جعفر شهيدى؛ جهره ناشناخته تشيع» مجله ميقات حجء سال دوم؛ شماره سوم بهار 411/7 و حياة الإمام المهدى, 
باقر شريك القرشىء ض 8١ب‏ ؤعل3 


؟- تجارب الأممى ترجمه مقدمه» ج ه ص ". 


اما مشكلات خلافت عباسى از آنجا آغاز كرديد كه بعد از مأمون جانشين وى معتصم كوشيد تركان را جايكزين ايرانيان 
نمايد. اكر جه تركان جنكك آورانى بى همتا بودند ولى هيج كاه وفادارى نظاميان ايرانى را نسبت به خلفا نداشتند هم جنان كه 
هيج كاه در امور ادارى و حكومت دارى به كفايت ديوان سالاءران ايرانى نمى رسيدند طبعاً از آن زمان خلافت عباسى 


دستخوش اميال أمرا و سرداران تركك كرديد و حاكميت آن رو به ضعف نهاد(1). 

عده اى از مورخان» عصر عباسى را به جهار دوره زير تقسيم مى كنند: 

الت عع و طامى اوه اد كلورى كوالف عباس فا عاذ لكك جر كز وا ع6 

؟- عصر عباسى دوم؛ از خلافت متوكل تا استقرار دولت بويهيان در بغداد (789 - عم" 

- عصر عباسى سوم؛ از استقرار دولت بويهيان در بغداد تا ورود سلجوقيان به بغداد (ع* - 60©) 

؟- عصر عباسى جهارم؛ از ورود سلجوقيان به بغداد تا سقوط دولت عباسى به دست مغول (557 - 0()268). 
بحث اين نوشتار بيشتر شامل دوره دوم و سوم مى باشد. 


فساد درباريان و حرم سرا يرورى خلفاى عباسىء اختلافات مذهبى» كشمكش هاى سياسى و بحران هاى اقتصادى جهار عامل 
ديكر ضعف حكومت عباسى به ويزه در آستانه قرن جهارم است كه آشفتكى اوضاع سياسى و اجتماعى 


١8 ص:‎ 


.510 تجارب الأمم. ترجمه مقدمه. ج هه ص ١و 98؛ تاريخ يعقوبى» ترجمه ج 21 ص‎ -١ 


؟- )0 تاريخ آداب اللغة العربية» جزء 7. ص 4. دراين باره ر.كك: مقدمه البلدان» ترجمه متن» 2187 ص 186. 


ذو كبري وجال شاك بز شر كسس قرت ذو وستكاء عراسي :و كشعش كا دون و هدهي نحشن ديكرض از يدراة عاق 


دستكاه خلافت در آستانه قرن جهارم است. 


در عرصه سياست خارجى نيز وضعيت مطلوب نبود. بحران هاى داخلى موجب ضعف دولت عباسى در حفظ مرزهاى كشور 
اسلامى - كه به كفته مقدسى از شرق تا كاشغر و از غرب تا سوسء امتداد داشت و بيش از ده ماه راه بود نامسافت آن طى 


شود - شده بود(١)‏ كه اميراتورى بيزانس و روس ها با سوءاستفاده از موقعيت به بلاد اسلامى هجوم آوردند.(7) 


بنابراين از اواسط قرن سوم وآغاز دوران غيبت صغراى امام دوازدهم شيعه جامعه اسلامى از وضعيت سياسى آشفته اى 
برخوردار بود و دستكاه خلافت عباسيان در نهايت ضعف و سستى خود بود. امراى تركك نزاد همجنان نفوذ شديدى بر خليفه و 
درباريان داشتند؛ به طورى كه در بسيارى از امور خليفه را تحت فشار قرار مى دادند و كاه عزل و نصب خليفه نيز به وسيله 
آنها انجام مى شد. ضعف خليفه وعدم اراده وى در رسيدكى به امور كاه موجب دخالت زنان دربار در كارها مى شد؛ به 
كونه اى كه كنيز مادر خليفه همراه با قضات واعيان در مجلس مظالم مى نشست و حكم صادر مى كرد0]. در كيرى هاى 
داخلى 


ص: ؟8١‏ 


.4١ ص 45) نماى كشور اسلام» ص‎ ١ مقدسى. احسن التقاسيم» ترجمه؛ ج‎ -١ 

”- تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن» ج 7 ص /215؛ تجارب الأمم. ترجمه ج ء. ص *4. 

'- در اين سال بانو» مادر مقتدر كنيز يبشكار خويش را كه ثمل نام داشت بككفت كه هر روز جمعه در رصافه به رسيدكى 
مظالم نشيند و در نامه هاى مردم نظر كندء تاريخ الطبرى» ترجمه ج 18: 6858, (21 سخن از رخدادها كه به سال سيصد و 


ميان خليفه ووابستكانش بر سر تصاحب قدرت امرى عادى بود؛ اين امر حتى در ميان وزيران نيز شايع بود. عدم كفايت و 
صلاحيت وزيران موجب شده بود تا ييوسته عزل و نصب شوند و هركس قادر بود با يرداخت اموال بيشترى به دارالخلافه خود 
را به مقام وزارت برساند. منصب اميرالامرايى نيز كه خليفه «الراضى بالله» (77 -- 14" ق) يديد آورد(1) تا نفوذ بيش از حد 
وزيران را محدود سازد نه تنها مشكلى راحل نكرد بلكه د ركيرى ها و جنكك هاى سختى بر سر تصاحب اين منصب به دنبال 
داشت. در طى اين دوران شش تن از عباسيان به حكومت رسيدند كه برخى از آنها توسط درباريان از خلافت خلع و برخى به 
قتل رسيدند. ضعف و سستى دستككاه خلافت كه از نيمه اول قرن سوم هجرى آغاز شده بود. فرصت خوبى براى مخالفان و 
اميران محلى بود تا دولت هاى مستقلى در نواحى مختلف سرزمين هاى يهناور اسلامى يديد آورند؛ به كونه اى كه در عصر 
غيبت صغرا نواحى مختلف سرزمين هاى اسلامى هر يكك تحت اختيار دولتى مستقل بود كه خليفه اساساً هيج نفوذ و سلطه اى 
ا أن ناتك سر زميق اتدلني كبا تسانها بهي كردا شوناة ازوف كان اموق خاظضة غاب ]د ن:وسيلة باقعاتك كان سوق 
الايك لاقت عدا شل يس اذ 31 ادوينياة عمق وزعرت اقسى دمراكش كوي تشب ذولت قوس :رااتأسيس 
كردند. اغلبيان بر شمال آفريقا حكمرانى داشتند و مصر تحت اختيار طولونيان و سيس اخشيديان بود. طاهريان» صفاريان» 


علويان» سامانيان و... دولت هاى خودمختارى بودند كه در طى اين دوران در نواحى مختلف ايران امارت داشتند و به همين 
ص: 1١65‏ 


73717 تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج ”ءا ص‎ -١ 


ترتيب در هر ناحيه دولت و امارتى مستقل يريا بود.2ا. 


در اين قرن با اينكه بخش اعظم جهان اسلام بظاهر داخل در قلمرو خلافت عباسى بود اما حاكمان مناطق و نواحى اغلب با 
قدرت و نيروى خود بر ولايات تسلط مى يافتند و آنككاه اكثر خراج را براى خليفه مى فرستادند و اسم او را در خطبه مى بردندء 


اشاره شد كه در ابتداى قرن جهارم, سامانيان بر خراسان و ماوراء النهر و آل زيار بر بخش هاى مركزى ايران و حمدانيان بر 
موصل و اخشيديان بر نواحى مصر و شام حكومت مى كردند. در اواخر اين قرن نيز قسمت شرقى مملكت يهناور اسلامى يعنى 
خراسان؛ به دست غزنويان افتاد. در قسمت مغربء فاطميان سر كار آمده بودند وهر روز رو به يبشروى و ترقى بودند؛ به كونه 


اى كه تا اواخر قرن 


جهارم علاوه بر مصر بر حجاز نيز تسلط يافتند. قرمطيان هم بر بخش هايى از شبه جزيره عربستان حكومت داشته و براى 
خلاغت عباسى و عموم مسلمانان مزاحمت هايى را ايجاد مى كردند. بنابراين در اين قرن هركس نيروى جنكيى داشت, ابراز 
وجود كرد و بخشى از سرزمين يهناور اسلامى رابه تصرف در مى ورد و واليان نيز اغاب سعى داشتند تااز تحت سلطه 
خلافت و حكومت مركزى خارج كرديده و استقلال بيدا كنند. به همين دليل سراسر قرن جهارم 


١606 ص:‎ 


-١‏ همان. 


"- تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج 5 ص ١‏ وج اص ا 


مملو از نبردها وجنكك هاى ريز و درشت است كه حاكمان ولايات با هم يا با حكومت مركزى داشته اند(١).‏ 


از سال 775ه- خليفه عباسى كه از اداره ى كشور به دست وزيران زير نظر خود نااميد شد از يكك غلام آرامى نزاد از غلامان 
حجرى عرب شله به نام «ابن رايق» كه فرماندار واسط بود خواست كه بيايد و كشور را به نام «امير الأمراء» اداره كند و خليفه 


جز به خوابكاه خود بر جايى حكومت نكند. 


ابن رايق دو سال بدين شيوه حكومت كرد و يس از او تركانى كه مرداويج زيارى را كشته بودند» به رهبرى «بجكم) جاى 
آراميان را كرفتند. «بجكم» نيز در سال 4 - كشته شد و كار بغداد به دست بريديان خوزستانى و سيس حمدانيان سوريه يى 
افتاد تا زمينه براى روى كار آمدن ايرانيان به دست بويهيان فراهم كرديد. اينكك جند دبير امير الامراء بودند كه كارهاى 


وزيران كذشته را انجام مى دادند.70) 


از نظر فكرى از آغاز غيبت صغراى امام زمان جناح ميانه روى سنى رو به كسترش بود و جناح تسئن سلفى فروكش مى كرد. 
كشانيدن لعن از يزيد به خليفه بيش از او (معاويه) از فرآورده هاى اين يديده است. لعن معاويه از يكك سو و سركوب 
تندروهاى حنبلى از سوى ديكر نمايشكر ميانه روى معتضد خليفه عباسى و نشانكر اين بود كه خلافت عباسى به آن راه مى 


رود كه شيعيان ميانه رو دوازده امامى خواهند توانست يس از غيبت امام دوازدهم ونداشتن كانديداى 
ص: ١68‏ 


-١‏ سيد محمد احسانى» تصويرى از جهان اسلام در قرن جهارم هجرى؛ نشانى در شبكه جهان يهنا: 
للم»ء. 00اطأك 3م لام أواط//:م ما 


"- تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج "م ص 75085 


ظاهر امامت و خلافت از ليست سياه عباسيان بيرون آيند و در آينده» اشخاص شيعى جون ابن فرات به وزارت يرسند. 


فرزندان معتضد نيز همين راه ميانه روى را مى رفتند. جرا كه عباسيان در نيمه دوم قرن جهارم كاملا مطيع اميران شيعه مذهب 


آل بوية شدتد:واكر مدارائ حاكمان شيعه با ستبان و:دستكاه خلافت تبود در همان زمان: خلاقث عباسى برجيده شذه بود.[ 41 


البته ضعف دستككاه خلافتء ميدان را براى مباحثات و ارائه آزاد انديشه ها و افكار فراهم آورد. فيلسوفان» متكلمانء» و فقيهان 
مذاهب و فرق مختلف اسلامى. به عرضه متاع فكرى خويش يرداختند. مباحثات يردامنه اى دركرفت. اين كونه مناظرات و 
مباحثات» كرجه در تكامل دانش هاى دينى» مؤثر افتاد امٌاموجب شد تا احساسات عوام تسئن نيز» اوج بككيرد و تعصبات فرقه 
اىء مجال ظهور و بروز ييدا كند. التهاب عواطف مذهبى؛ شورش ها و آشوب هايى را يديد آورد و سوء تفاهم هايى را سامان 


داد؛ به رقابت هاى بى فرجام, دامن زد در نتيجه انرزى متراكم و انباشته در جهان اسلام» صرف منازعاتٍ بى حاصل شد. 


در شرايطى كه اميراتورى بيزانس» خيالا-تى داشت و حوزه ارضى مسلمانان در معرض تاخت و تاز آنان بود» رقابت تركك و 
ديلم» شيعه و سنى و... مسأله اصلى جهانٍ اسلام شده بود(7). نتيجه اين روند ناميمون» آن شد كه در دهه ى يايانى قرن 
جهارم؛ علايم ضعف و انكسار در تمدن اسلامى رخ نماياند و قرن ينجم هجرىء, مبدأ انحطاط براى آن تمدن شكوهمند 
كشت ودر دهه يايانى قرن 


ص: /ا0 ١‏ 


"١ ص‎ ١ تجارب الأممى ترجمه ج‎ -١ 


؟- مقاله ى موقعيت شيعه در عصر شيخ مفيد» نشانى يبشين. 


ينجم جنكك هاى صليبى» شكل كرفت(1) كه حدود دويست سالء جهان اسلام رابه خود مشغول كرهد؛ بنابراين ريشه و مايه 
ضعف تمدن اسلامى را بايستى در شرايط نامناسب منازعات فرقه اى قرن جهارم و تعصبات عوام و خواص اهل تسنّن جستجو 
كرد كه هيج كاه نخواستند اسلام مبتنى بر انديشة اهل ببت بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم را در جامعه بهذيرند و يا حداقل آن 
رادر كنار مكاتب ديكر تحمل كنند. 


جدول شماره ": اسامى و مشخصات كلى خلفاى عباسى در قرن جهارم0)) 


ا 

لاحك بورد 

جند دوره 

وزارت در دست خاندان ابن فرات شيعه مذهب قرار داشت 
قاهر 

فقكيية 

و داعو 

بعلت ظلم 

فراوان خصوصاً نسبت به شيعه خيلى زود بركنار شد 


كيس 
عمو داعو 
نفوذ شيعه 
بيشتر از كذشته شد و راضى به نفع شيعه با حنبليان به مخالفت يرداخت 
متقى 

سك 

4١‏ معو 

شيعيان در 

مقام امير الأمرا به ايفاى نقش يرداختند 

1 

عيه_لعيه 

معو -ععو 

ورود آل 

بوتفشيعة مدذككاية قدا دو سالط كاملا بر وستكاف خبلافك 

0 

عيه_عين 

معو -ععو 

ورود آل 


بوئة اليه ذه به دادو تبلط كاما بن واستكاء كواذوك 


مطيع 


موم_عسم 
عع عاو 
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آغاز فعق امراى شتبعى دن بغداد 

١08 ص:‎ 

١‏ - جنكك هاى صليبى يكى از عوامل مهم ضعف دولت هاى شيعى نظير فاطميان نيز بود. در اين باره ر.ككث: عبدالله ناصرى 


طاهرى» نقش شيعيان فاطمى در جنكك هاى صليبى» فصلنامه تاريخ اسلام» شماره هه ص 44. 


داو اتير الكامل فى التاريخ وقايع سال 800-٠٠‏ ه-؛ زامباور» ص ” و 8. 


كفتار دوم: تأسيس دولت هاى علوى و شيعه در نقاط دور دست 
اشاره 


بعد از خلااخغت حضرت على عليه السلام و خلافت شش ماهه امام حسن عليه السلام امام اول و دوم شيعيان و شهادت امام 
حسين عليه السلام امام سوم توسط يزيد خليفه اموى عملا امامان شيعه بعدى توسط خلفاى اموى و عباسى از به دست كرفتن 
حكومت منع شدند و قيام هاى شيعى نظير نهضت زيد بن على بن الحسين وبعدها حسين بن على شهيد فخ با بى رحمى 
سركوب كرديد(1١)‏ ولى حركت علويان كه بعدها به سادات و شرفا مشهور شدندء متوقف نشد و تا يايان قرن سوم به تشكيل 
بنج دولت علوى شيعى در نقاط دور دست منتهى كرديد كه رهبرى جهار مورد آن را سادات حسنى بر عهده داشتند. علويان 
رهبران و سردمداران حركت شيعه بودند و طبعاً هر جا علويى قيام مى كرد نهضت او يكك نهضت شيعى به شمار مى رفت. 
بنابراين به قدرت رسيدن يكك علوى در يكك نقطه از جهان اسلام مساوى با ايجاد فضاى شيعى در آن منطقه بود. 


عبدالجليل قزوينى رازى در كتاب «النقض» در اين باره تعبير رسايى دارد وى جنين نوشته است: 
«علوى اصلىء الا امامى و شيعى نبود و نتواند بود واكر نه بارى زيدى)() 
يعنى علوى اصيل حتماً شيعه اماميه بوده است و در غير اينصورت زيدى مى بوده است. 


١04 ص:‎ 


-١‏ درباره قيام فخ» ر.كك: در باره اين رويداد به نظر مى رسد قديمى ترين منبع «كتاب خروج صاحب فخ ومقتله)» از عبدالله بن 
ابراهيم علوى (قرن دوم) باشد. در اين باره ر.كك: معجم مورخى شيعه» ص60/8. 

؟- عبدالجليل. قزوينى رازى» النتقض» تصحيح ميرجلاال ميحدث» (تهران: انتشارات انجمن آثار ملى» م" ملل ص ات 
/7 7 


البته به تعبير استاد رسول جعفريان تقريباً تمامى كسانى از سادات كه رهبرى قيام هاى ضد عباسى شركت داشته اند» شيعه 


زيدى بوده اند. به دليل اين كه آنها به تقيه اعتقادى نداشته و قيام مسلّحانه را از ويزكى هاى امام بر شمردند.(1١)‏ 


از طرف ديكر حكومت خلفاى اموى و عباسى هميشه براى تحكيم مشروعيت اقتدار خود با سد استوار خويشاوندى ييامبر صلى 
الله عليه و آله وسلم از جانب علويان روبرو بود؛ جرا كه نسبتٍ نزديكك سادات علوى (بنى الحسن و بنى الحسين) با ييامبر صلى 
الله عليه و آله وسلم براى جامعه روشن و آشكار بود. اين مشكل را خلفاى عباسى هم داشتند اما جون آنان نسب به عباس يكى 
از عموهاى ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم مى بردند مشكلاتشان در اين زمينه كمتر بود. 


رهبرى قيام هاى زيدى معمولا بر عهده سادات بنى الحسن بود و بررسى هاى تاريخى نشان مى دهد كليه ى شرفاى حسنى از 


الف: شرفاى مغرب: يكك قرن يا بيش تر بعد از ورود اسلام به مراكش در سال هجرى اين كروه نقش مذهبى و سياسى 
مهمّى داشتند در اين زمان يكك علوى از نسل حسن بن على" به نام شريف ادريس اول يسر عبدالله محض و برادر موسى التجؤن 
اولين حكومت شرفاى مراكش را بنياد نهاد. اكثريت وسيعى از شرفاى مغرب از نسل حسنيان و از فرزندان ادريس اول و 


يسرش ادريس 002 انك. 


ص: ١‏ 
-١‏ رسول جعفريان, دلايل كسترش تشيع در ايران» منبع: سايت انديشه قمء نشانى در شبكه جهان يهنا: 


لمك. لم وع 7 ذأ لحاق. اثالاثالالا. 


؟- لوى يروونسال» شُرَفاء دائرة المعاردف اسلام» تر جمه ى فهيمه مخبر دزفولى» ماهنامه تاريخ اسلام» شماره7؟١.‏ 


ب: شرفاى يمن: از ابراهيم؛ يسر ديكر حسن مثنى» دودمان امامان رَسّرى يمن از طريق قاسم الرّسى هستند كه قيام و دولت 


زيدى در يمن را در سال 75 هجرى سامان دادند. 


ع2 شرفاى يمامه: از آخرين يسر عبدالله محض از طريق فرزندانش موسى المجؤنء بنو اخيضر مكه و يمامه (80-١70ق‏ /١48و-‏ 
م) وبعدها موسوى ها و هاشمى هاء بنوقتاده (اميران مكهءاز /9هق / 1-1١1١07‏ ١171م‏ به بعد), بنوفلئته و سرانجام بنوصالح از 
غانه و ايز شرفاف فشتهوو بةاسليمائية وسليماتيان يمن وى مكه ان تسل ذاووقة سر درك نميو من هيقند: اها شرقاى طيرستان 
فرؤئدان زيد يكى ديكر از براذران حسز متت (جل زيديان طبرستان) (/1781-/اق / 821-١٠4م)‏ به شمار مى آيند(1١).‏ 


شرفاى حسينى فرزندان جعفر صادق بن محمد باقر“ نوه ى امام حسين عليه السلام از طريق على بن الحسين زين العابدين عليه 
السلام هستند كه امامان شيعه اثنى عشرى تا امام دوازدهم متعلق به اين نسل اند. همجنين رهبرى معنوى اولين دولت اسماعيلى 
ذو يدم عبان كيين تنظ دارو او قالب ا نيا ضيكياة أقريقا ال ارم قبل المال 


حال به بررسى ينج دولتى كه قبل از قرن جهارم بوسيله اين سادات علوى ايجاد شد و يكى از عوامل زمينه ساز رشد شيعه در 


قرن جهارم به شمار مى روند» مى يردازيم: 


١2١ ص:‎ 


-١‏ استانلى لين يول» طبقات سلاطين اسلام» ص 9 و15. 


"- هم جنين بنومُهنَاء اميران مدينه در سال هاى قبل از 6١‏ قمرى / ١١١5‏ ميلادىء منبع ييشين» ص الوام 


١‏ - دولت ادريسيان مغرب 
-١‏ دولت ادريسيان مغرب(١2‏ 


محققان تاريخ اسلام معتقدند اولين دولت با حاكميت امراى علوى و شيعه بعد از خلافت حضرت على عليه السلام و امام 
حسن مجتبى عليه السلام » دولت شيعى ادريسيان در شمال آفريقا در محدوده فعلى كشور مغرب (مراكش) بوده است(71) كه 
موفق شد بيش از يكك قرن در مغرب الاقصى نه تنها دولتى مقتدر و بادوام را به وجود آورد بلكه علاوه بر دفاع از موجوديت و 
مرزهاى خود در برابر عباسيان و امويان (اندلس) قدم هاى مهمى را در اشاعه اسلام و تشيع در شمال آفريقا بردارد و اثرات 
خاص تمدنى از خود به جاى بكّذارد؛ به كونه اى كه بعد از يازده قرن از افول حاكميت آنها شهرهاى بنيان كذاشته از طرف 
ادريسيان نظير فاس از مهم ترين مراكز فرهنكى و تمدنى در مغرب به شمار مى آيد و سلسله سلاطين فعلى مراكش خود را با 
افتخار از اعقاب آثان قلمداد مى كئند. 


تاريخ به مانشان مى دهد كه يس از فتوحات اوليه مسلمانان در مغرب الاقصىء فرزندان ادريس بن عبدالله نخستين كسانى 
بودند كه توانستند در ميان قبايل يراكنده مغرب كه هنوز اسلام در ميان تعدادى از آنها نفوذى نيافته بود علاوه بر نشر فرهنكك 
اسلام» وحدتى سياسى يديد آورند و قبايل بربر كه از ظلم و ستم و بى عدالتى حاكمان عرب وابسته به امويان و عباسيان به 
ستوه آمده بودند» كرد ادريس بن عبدالله از خاندان امام حسن مجتبى عليه السلام را كرفتند و به شعار عدالت خواهى او لبيكك 


كفتند و طبعاً با حمايت بى دريغ خود از او و اعقاب او 
ص: ١87”‏ 


١-السيد‏ عبد الرسول الموسوىء الشيعة فى التاريخ» جدول دول الشيعة ومؤسسيهاء ص 577. 
؟- در اين باره رجوع شود به مقاله ادريس هانى از يزوهش كران كشور مغرب با عنوان: الم-ولى إدريس بن عبد الله. قائد لم 
ينصف و تاريخ لم يكتب, نشانى در شبكه جهان يهنا: 20171©. 752155 الالالالالا. 


تشكيل و تداوم اين دولت شيعى در شمال آفريقا را به فعليت رساندند به طورى كه از دستاوردهاى سياسى و فرهنكى و 
جغرافيايى آن در طى قرون بعدى نميتوان جشم يوشيد اما مهم ترين اثر آن را بايد دستيابى به هويت تاريخى و خودباورى در 
تحت لواى اعتقاد به اهل بيت عليهم السلام دائست(١).‏ 


تشيع جه به معناى عام آن يعنى دوستى و موالات اهل بيت عليهم السلام و جه به معناى خاص آن يعنى اعتقاد و بيروى از آنها 
كمابيش در مناطق مختلف جهان اسلام و در اعصار مختلف وجود داشته و طبعاً شمال آفريقا و اندلس نيز از اين قاعده مستثنا 
نبوده است به همين دليل مى بينيم كه ادريس بن عبدالله بعد از رويداد فخ((5) و سركوب قيام حسين بن على به دست 
عباسيان» احتمالاً با مشورت غلام خود راشد مغربى راه مغرب الاقصى را در بيش مى كيرد و در اين مسير حتى از حمايت و 


همراهى برخى از صاحب منصبان عباسى كه شيعه بودند نظير «واضح) عامل بريد مصر يارى مى كيرد(0). 


ترديدى نيست كه بيمودن مسير طولانى او از حجاز تا مغرب الاقصى با وجود كماشتكان و جاسوسان خليفه عباسى بدون يارى 
هواداران مكتب 


١ ص:‎ 


-١‏ در مطالب و استنادات تاريخى مربوط به دولت ادريسيان از اين سه منبع استفاده فراوان برده شده است: -١‏ مقاله ادريسيان 
و مقاله بربر مندرج در دايرة المعارف بزركك اسلامى» نويسنده صادق سجادىء به نشانى در شبكه جهان يهنا: 
* 1 010. ع6»01. الالالالانا- كتاب مقدمه اى بر تاريخ سياسى اجتماعى شمال آفريقا از آغاز تا ظهور عثمانى ها نوشته د كتر 
عبدالله ناصرى طاهرىء (تهران: وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» سازمان جاب و انتشارات» س ,)١11/8‏ 7- كتاب مقدمه اى 
برتاريخ مغرب اسلامى نوشته دكتر عبدالله ناصرى طاهرىء (قم يزوهش كاه حوزه و دانشكاهء 01588). 

؟- درباره اين رويداد به نظر مى رسد قديمى ترين منبع «كتاب خروج صاحب فخ ومقتله) از عبدالله بن ابراهيم علوى (قرن 
دوم) باشد. در اين باره ر.كك: معجم مورخى شيعه. ص 508. 


بوك تاريخ ابن خلدون. ج 3 ص كوخرفرة 


اهل بيت عليهم السلام امكان يذير نبوده است. اين در حالى است كه كفته مى شود كه علاوه بر ادريس برخى برادران او نظير 
يحيى بن عبدالله و سليمان بن عبدالله نيز به مغرب هجرت كردند و در آنجا به فرمانروايى رسيدند و فرزندان سليمان نيز مدتها 


بر آن نواحى سيادت و حكومت داشتند(1١).‏ 


ادريس بن عبدالله بعد از ورود به مغرب در وليلى نزد رييس قبيله اوربه» اسحاق اوربى ساكن شد(2). او مبانى فكرى اسحاق را 
به سوى اسلام اهل بيت عليهم السلام شكل و عمق داد واين موجب شد تا تعلق خاطر وى به ادريس افزون شده و از اطاعت 
عباسيان خارج شود و با امام ادريس بيعت كند(0. 


اسحاق قبيله خود و جند قبيله ديكر بربر را بر دعوت او كرد آورد كه در جهارم رمضان ١/7‏ ه- با او بيعت كردند202). 


بدين ترتيب ادريس صاحب قدرت شد2828). همجنين قبايل خارجى مذهب زناته لواته» سدراته و نفره به بنورستم يشت كرده. 
به او ييوستند و ادريس توانست به كمكك آنها تلمسان را تصرف كند. 


بربرها يكى به علت عصبيت و ديكرى بسبب مطمئن بودن از اينكه سياهيان و مأمورانى از خلافت عباسى در آن ناحيه وجود 


ندارد كه با آنان به نبرد برخيزند» دعوت ادريس رايذيرفتند و از او حمايت كردند20). 


ص: عم ١‏ 


.37 همان» ج ”7 ص‎ -١ 

؟- روض القرطاس» ص .١9‏ 

.28 سعدون عباس نصرالله» دوله الادراسه فى المغرب» ص‎ -'٠ 
./87" ع- البيان المغرب» ج١2 ص‎ 

م تاريخ ابن خلدون. ج ه ص .١158‏ 

#- ابن خلدون. ترجمه مقدمه» ج ١‏ ص ١ل/ام.‏ 


قبايل اوربه و مغيله در راه ادريسيان همت كماشتند و دولت آنان را استوار كردند. قبايل زواغه و لواته و مدراته و غياثه و 
نفزاوه و مكناسه و غماره نيز با او بيعت كردند(1١)‏ و به فرمان او در آمدند و با نيروى جمعيت ها و قبايل خويش فرمانروايى 


آنان را مستقر ساختند و سرتاسر مغرب و سيس افريقيه را از قلمرو حكومت عباسيان جدا كردند(7). 


استقبال بربرها به عنوان ساكنان اصلى منطقه خصوصاً قبيله بزركك اوربه و همراهى و فرمانبرى رييس قبيله» اسحاق اوربى از 
ادريس بن عبدالله و يذيرفتن دعوت وامامت دينى و سياسى22 او اين مسثله را اثبات مى كند كه زمينه هاى يذيرش دعوت 


علويان در آن منطقه بسيار مهيا بوده است و خلافت عباسى حتى در 


اوج قدرت (زمان هارون) مانند امويان از مشروعيت و اقتدار در نواحى دور دست جهان اسلام برخوردار نبوده است. از شواهد 
تاريخى بر مى آيد كه قبايل بربر حتى برانس آنها (شهرنشين ها) از نوعى خود مختارى برخوردار بودندء به عبارتى ديكر مثلا 
در شهر وليلى عامل و يا نماينده عباسى حكومت نمى كرد بلكه اين ريبس قبيله شهرنشين اوربه بود كه صاحب اختيار شهر به 
شمار مى رفت. با بيعت او با ادريس طبعاً تمام شهر و مناطق اطراف آن در اطاعت ادريس قرار كرفتند(؟) و يا دعوت اسحاق 
اوربى جند قبيله ديككر نيز بلافاصله با ادريس بيعت كردند(2). 


ادريسيان با توجه به اعتقاد مكتبى شان در مورد مساوات مسلمانان علاوه بر 


١ ص:‎ 


.16 تاريخ ابن خلدون, ترجمه متن» ج ”7 ص‎ -١ 
.50١ ص١ "ابن خلدون,» ترجمه مقدمه» ج‎ 

"- ابن ابار اندلسىء الحله السيراء» ج ١.ءص 2١‏ - 1م. 
*- نصرالله» دولت الادارسه فى المغرب» ص 28. 


- ابن عذارى» البيان المغرب» ج 3 ص إرن” 


آنكه امتياز اجتماعى برابرى با اعراب را به بربرها دادند بلكه با تشكيل بخش اعظم ارتش از بربرهاء آنان را در فعاليت هاى 


نظامى خودنيز وارد كردند10)» و در كنار آنان اعراب مشرق و مغرب نيز وارد سياه ادريسى شدند(5). 


بعدها بربرها در ادامه حكومت ادريسيان در قالب دولت بنى حمود نيز نقش محورى داشتند؛ جرا كه بزركك ترين تيره بازمانده 
علوبان كه ختود از سلاله ادريسيان هسصده ذولت بنى حمود است كه يس از اتقراض امويان در آغاز عضر ملوك الطوايف 
اللاببن #أسيس 4 


وقتى كه دولت ادريسيان به دست منصور بن ابى عامر» سردار امويان اندلس» منقرض شد و مغرب الاقصى در زمره استان هاى 
اندلس درآمد. بازماند كان آنها تارومار شدند جمعى از آنان به اندلس آمدند. از ميان آنان على و قاسم يسران حمود بن 
ميمون بن حمودء از نسل ادريس بودند كه توانستند در جنكك ميان امويان و بربرهاء رهبرى بربرها را به دست كرفته» خود به 
دولت برسند20). 


جالب ايتحاستث كه ادريس بعد اليه دسسنتك كرفتن قدوت» بدوق اين كه نكراتى خاضي از توطتة عباسيان داشنه باشده به جهاد 


١8 ص:‎ 


.178- ١77 دوله الادراسة فى المغرب» ص‎ -١ 

؟- همان. 

- عبد الله ناصرى طاهرى» تاريخ سياسى اجتماعى شمال آفريقا از آغاز تا ظهور عثمانى هاء ص .12٠‏ 

؟- براى آشنايى با زمينه هاى تشكيل اين دولت از اوايل قرن ينجم هجرى به مدت نيم قرن حكومت كرده اند» ر.كك: محمد 
عبدالله عنان» تاريخ دولت اسلامى در اندلس» ج 2١‏ ص 278 به بعد. 


- نصرالله» همان» ص الود سمل 


به نظر مى رسد حضور عباسيان در آن منطقه به اندازه اى كم رنكك بوده كه ادريس با فراغت خاطر به جهاد با غير مسلمانان 


ورك افيف و طعا 31 دراه حك مك ل راقن ان ماف عوك شرع هن دان برنيفافي سلما هرد وسيك ارق 


اقدام بتعدى ادريس قبل از اينكه حركت عليه عباسيان باشدء قيام بر عليه خوارج منطقه بود كه طبعاً زير فرمان عباسيان قرار 
نداشتندك» ادريس موفق شد تلمسان در مغرب الاوسط را - كه اقامتكاه قبيله زناته هوادار خوارج بود -را در سال عا م- 
تصرف كند(1). در اين زمان بود كه هارون الرشيد با مشورت يحيى برمكى تصميم به ترور ادريس كرفت. اين رويداد اثبات 
مى كند كه عباسيان از اين كه مناطقى در دست خوارج باشدء آن قدر نككرانى نداشتند ولى اكر آن مناطق در دست علويان 
ارس كرفت كاوس للم يدا كددقةا اقرف يردن بامسفا منت ويك صلزيات ستعرق وفع وطيما حرن عوه ند ا 
بهانه كردن «الرضا من آل محمد صلى الله عليه و آله وسلم » به قدرت رسيده بودند از كارآيى و برد اين امتياز در ميان علويان 


هراس داشكتل: 


اين در حالى بود كه آنها هيج كاه اين ترس و نككرانى را از خوارج نداشتند. به همين دليل است كه هارون تا زمانى كه آن 
مناطق از مغرب الاوسط در دست خوارج استء آن قدر نككران نيست كه افرادى را براى مسموم كردن رهبران آنها اعزام كند 
ولى به محض افتادن آن مناطق در دست ادريس علوى وى اقدام به فرستادن فرد يا افرادى براى مسموم كردن و كشتن ادريس 
فى داك 


البته يكى از نكات مهم در خصوص دولت ادريسيان» لأسين اين دولت 


ص: م١‏ 


."0 عبدالله ناصرى طاهرىء» مقدمه اى بر تاريخ مغرب اسلامى» ص‎ -١ 
ا در اين باره ر.كك: مقاتل الطالبيين» ص فض سشورارة‎ 


بن عبدالله بلافاصله بعد از آن رويداد به شمال آفريقا هجرت كرد. 


مسثئله مهم اين بود كه امام معصوم وقت امام رضا عليه السلام درباره رهبر قيام و حركت دينى و ظلم ستيزانه شمال آفريقا جه 
نظرى خواهند داشت. امام رضا عليه السلام به رغم فشار و تبليغات عباسيان با جمله اى مشهور بنيانكذار اين نهضت و دولت 


شيعى را ستود و با تمجيد از وى حركت ظلم ستيزانه او را تأييد كرد. 

متن روايتى كه از امام رضا عليه السلام درباره شخصيت ادريس بن عبدالله نقل شده اين است: 

«قال الرضا بن موسى الكاظم': إدريس ابن عبدالله من شجعان أهل البيت والله ماتركك فينا مثله.(1) 

در اين روايت امام رضا عليه السلام ادريس را از شجاعان اهل بيت عليهم السلام معرفى و او را تمجيد مى فرمايد. 
اين روايت با متن ديكرى در ادامه آن نيز نقل شده كه به اين شرح است: 


ادريس بن عبدالله 


١28 ص:‎ 


-١‏ أعيان الشيعة» للامين» ج ٠١‏ ص 237٠‏ البته ابن عنبه در عمدة الطالب روايت را اين طور نقل مى كند: «إدريس بن إدريس 
ابن عبد الله من شجعان أهل البيت والله ما ترك فينا مثله» عمدة الطالبء ابن عنبة» ص ».184-١88‏ يعنى امام رضا عليه السلام 
رولك اذويين كه ذومين امير مسلسله ادريشيان اسث :را مورة ابى توضيك قران داق اما معمول :دركر محدث ادريين بن عبدالله 
را مخاطب روايت مى دانند و به نظر مى رسد نظر مشهور صحيح باشدء اما به هر حال نتيجه هر دوكونه نقل يكى است و آن 
تمجيد امام معصوم عليهم السلام نسبت به آغازكننده قيام و مؤسس دولت علويان و محبان اهل بيت عليهم السلام در شمال 
آفريقا است. 

محمد الفيزازئء الأنوار فى ذكر آل الى المختان» ض 5 


از شجاعان و بزركان و افراد موجه اهل بيت عليهم السلام است و براى او فضل بزركى 
در نشر دين و علم در مغرب (اسلامى) است. 
اين روايت بيانكر رضايت امام عليه السلام از ادريس رهبر قيام مردم شمال آفريقا عليه ظلم عباسيان است. 


بنيان هاى مشروعيت علويان در جامعه آن روز به اندازه اى بود كه بعد از رسيدن ادريس دوم به يازده سالكى و اعلام 
جانشينى وى(١)‏ نه تنها قبايل بربر از شمال آفريقا و اندلس به بيعت با او شتافتند» بلكه قبايل عرب منطقه نظير أزد» خزرج و 
بنى يحصب نيز با او بيعت كردند(0)؛ به كونه اى كه سال اول حكومت وى به عام الوفود مشهور شد00. 


البته وابستككّى نسبى او از جانب يدر به عرب واز جانب مادر به بربر مى تواند عامل مهمى در روى آوردن هر دو تيره عرب و 
بربر در آن منطقه به سوى او باشد اما ترديدى نيست كه اين تنها عامل نبود بلكه تسامح»سعه صدر و عدالت خواهى او كه 


امويان به مغرب الاقصى روى آورده و در فاس اقامت كنند20). 


ادريس دوم با اينكه در ميان بربرها بزركك شده بود اما دقيقاً به اهميت توازن بين عرب و بربر بى برد ودر تقسيم مسؤليت ها 


اين مسئله را رعايت مى كرد. 
اين در حالى بود كه در حكومت هاى همسايه او يعنى امويان اندلس و 
ص: ١88‏ 


١-عملة‏ الطالب» ابن عنبة) ص 64 -104. 
3 نصرالله» دولت الادارسه فك المغرب الاسلامى» ص /اة. 
#- اسماعيل عبدالرزاق» الادارسه» ص 29. 


- ابوضيف احمدء اثر العرب فى تاريخ المغرب. ص ”5. 


اغلييا ف العام[ عناسيات) روك صرت كران ستتهوهيوة راطيا تاآرافن هاو مكلاف قاض عوه را بدية سورد 11 


دربار او يناه برند ودر شهر فاس منزل اختيار كنند72). 
بدين ترتيب مغرب الاقصى و خصوصاً فاس يايتخت ادريسيان عدالت جوء به مأمن بربرها و تيره هاى ستمديده تبديل كرديد. 


ادريس دوم يس از بناى شهر فاس و اسكان اعراب و بربرها و نيز اقليت هاى مذهبى در آنء نظام ديوانى دولت خود را يبى 
راكة ان تظاميان مشهون عربت يود و دن آغاز عصريتى غبامن به مقرب مده يو به وؤارث غنوه بر كريد[ 8 وااز سو ديكر 


بهلول بن عبدالله بن عبدالواحد مطغرى را از ميان بربرها به عنوان وزير ديكر خود بركزيد(ع). 


ص: 08 


-١‏ درباره نزاع عرب و بربر در مغرب اسلامى و اندلس ر.ك: عبدالله ناصرى طاهرىء مقدمه اى بر تاريخ مغرب اسلامى» ص 
كي 

همان انيم 

“'- نصرالله» دوله الأدراسه فى المغرب الاسلامى؛ ص 38. 

؟- همانء ص 194. البته بهلول فردى صادق نبود و با هميارى ابراهيم ابن اغلب بر ضد ادريس توطئه كرد ولى راه به جايى نبرد 
عبان 

ه- ابوصيف احمدء اثر العرب فى تاريخ المغرب. ص 67. 

ع- همان. 


طبيعى بود با آرامش سياسى و اجتماعى و سياست صحيح توازن بين تيره ها و قبايل» قلمرو حاكميت ادريسيان عصر طلايى 
اتصاكى خرة وا ديه كمد وطعا بر اقسزار حكرمية ادرستناف الزودة شد د كرقة اف كد دو لك هاف ميا بده برق ارق 


وى را به عنوان قدرتمندترين حاكم ادريسى در آورد(١).‏ 


اما در مقابل نكرانى عباسيان از قدرت كرفتن علويان حتى بيشتر از قدرت كرفتن بازماند كان امويان بود؛ جرا كه عباسيان 


جندى بيش جدا شدن اندلس از اميراتورى اسلامى و افتادن در دست عبدالرحمان اموى 


«الداخل» را به عنوان يكك واقعيت يذيرفته فلك ليها ناشكيبايى كه در مورد ادريس نشان دادند و افرادى را براى قتل او 
فرستادند» هيج كاه در مورد عبدالرحمن داخل انجام ندادند و قدرت كيرى او را در اندلس به نظاره نشستند و هيج كاه 
تبليغات كسترده اى را كه عليه بازماند كان ادريس به راه انداختند(71) عليه بازماند كان عبدالرحمن داخل در اندلس نداشتند. به 
عبارتى ديكر عباسيان جريان اصلى معارض و جانشين خود را يسر عموهاى طالبى خود از نسل حضرت على عليه السلام مى 
دانستند و در سركوبى آنها و مكتب آنان از هيج اقدامى فرو كذار نكردند و دقيقاً همان راهى را رفتند كه امويان در سركوبى 


شديد اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم در يبش كرفته بودند. 


متأسفانه اين رويه به تدريج به يكث اصل مهم در سنت سياسى خلفا و به يكك قاعده كلامى در ميان اهل تسنن تبديل شد؛ به 


كونه اى كه در قرون بعدى 
ص: ١/١‏ 


.558 عبدالله ناصرى طاهرىء تاريخ سياسى اجتماعى شمال آفريقا از آغاز تا ظهور عثمانى هاء ص‎ -١ 


؟١-‏ در اين مسير حتى نسب بازماند كان ادريس را منكر شدند. ترجمه ابن خلدون» ج١»‏ ص اع. 


مخالفتى كه با مكتب اهل بيت عليهم السلام در متون دينى تسنئن به عنوان دين دولتى خلفا ديده مى شود با هيج رويه وحتى 
مكتب ضد اسلامى مشاهده نمى شود. 


حكومت كنند اما هنككامى كه يكى از نواد كان ادريس دوم به نام يحيى از مسيرى كه مردم از يكك حاكم مسلمان انتظار 
داشتند خارج شد(1) با روى كردانى جامعه مواجه شده و با خلع او حكومت در دست عموزادكان وى از نسل عمربن ادريس 
قرار كرفت. 


اين رويداد اين نكته مهم را اثبات مى كند كه جامعه تحت حاكميت ادريسيان به نوعى رشد فكرى - سياسى رسيده بود كه 
بتواند به راحتى حاكم غير لايق را خلع كرده و شخص ديكرى را جايكزين كند. اين انتقال قدرت براى حكومت آل ادريس 


افراد با كفايتى نظير على بن عمر بن ادريس و سيس عموى او يحيى بن ادريس شوكت و دولت ادريسيان مجددا اوج 
رسيد1). 


دولت ادريسيان كه دهها سال در مقابل امويان اندلسء عباسيان و خوارج مقاومت كرده بود واز مشروعيت نسبتاً بالايى نيز در 
ميان بربرها برخوردار بود به تدريج در محدوده حاكميت فاطميان قرار كرفت؛ قدرت شيعى مقتدرى كه مصر و شمال آفريقا 
را در بر كرفت و دامنه حكومت خود را تا شامات و حجاز كسترش داد اما به رغم انقراض حكومت ادريسيان در شمال آفريقا 


بازماند كان آنها به نام بنى حمود موفق شدند مدت ها بر بخش هايى از اندلس تسلط يابند. 
ص: ١7/١‏ 


-١‏ برخى مورخين نظير ابن عذارى او را شارب الخمر و زنباره معرفى كرده اند. در اين باره ر.كك: ابن عذارى مراكشىء. البيان 
المغرب» ج ١‏ ص 111 
؟- تاريخ ابن خلدون» ج 7 ص 6 


حاميان آنها در اندلس نيز بربرها بودند كه توانستند با استفاده از ضعف امويان اندلس نزديكك به نيم قرن بر بخش هاى جنوبى 


اين سرزمين حاكم شده و شعائر شيعى را در آن مناطق ترويج كردند10). 


لأسيسش دولت شيعى آل ادريس در منطقهاى ميان قلمرو دو خلافت شرق و غرب جهان اسلام آن روز يعنى عباسيان بغداد و 
امويان اندلس كه در حال اوجكيرى به سوى قدرت و شكوه خود بودند» در تاريخ اسلام از اهميت ويزهاى برخوردار است. 
ادريسيان از همان آغاز كه ياى به مغرب نهادند؛ از سوى قبايل بزركك بربر مقبوليت عامّه يافتند و به رغم نفوذى كه خوارج از 
الباق مكى ذواهيان برف ال قانان معرب باقن بردناله بو البسد حكن دواتك يض مدهب او سنطته را كه ميطيما سيت 
بنيانكذار آن به على بن ابى طالب عليه السلام مى رسيدء يايه كذارى كنند. انقراض سلسله آل ادريس را برخلاف بسيارى از 
خاندان هاى حكومتى: بايد ببشتر در يورش هائ دراز مدث قدرت هاى بزرركك اطراف جستوجو كرد نه در ناخشنودى مردم. 
اين واقعيت را يارى مغربيان به وايسين افراد خاندان ادريس تأييد ميكند. جرا كه ادريسيان به رغم انقراض دولتشانء اعتبار خود 


رااز دست ندادند همان طور كه ابنخلدون جند قرن يس ازانقراض آنان معتقد است: 
مردم هنوز از ادريسيان به نيكى ياد ميكنند و بازماند كان آنها هنوز در «فاس» اقامت دارند. 


بنابراين تعجبى ندارد كه خاندان فعلى حاكم بر كشور مغرب از ميان تمام خاندان ها و سلسله هاى متعددى بر آن سرزمين 
حكومت كرهده اند علاقه مند باشند 


ص: ا 


١-ابن‏ عذارى مراكشى» البيان المغرب» ج "ل ص .١1١9‏ 


تا خود را منسوب به ادريسيان بدانند و لقب شريف و سادات را براى خود بركزينند(1). 
لوه كنار “3 سات و مففصاك كلى امراض دريس درية لاك 
نام 

فرمانروا 

سال هاى 

حكومت(هجرى) 

سال هاى 

حكومت (ميلادى) 

ادريس اول 

يفدت 6 

ار 

ادريس ثانى بن ادريس اول 

11 لاا 

7/0 

ادريس ثانى بن ادريس اول 

117 لاا 

7/1 

محمد بن ادريس ثانى 

لكي 


م 


على اول بن محمد 
تستك قف 

دع عم 

يحيى بن محمد 
عم 


/ 


يحيى ثانى بن يحيى اول 

على ثانى بن عمر بن ادريس ثانى 
يحبى ثالث بن قاسم بن ادريس ثانى 
يحيى رابع بن ادريس بن عمر 
لسك 


متكي 


لضن 
فد 


ص: عا 


-١‏ اعتقاد به كرامت و شرافت سادات و علاقه مندى به وابستككى به آنها در آفريقا بسيار بالا است. در اين باره ر.كك: مصاحبه 
بادكتر عصام العماد (يزوهش كر يمنى)» ماهنامه معارف (ويزه اساتيد معارف اسلامى دانشكاه ها)» شماره هاى /هوةة, 
شهريور و مهر 17/17. 


؟- ابن خلدون وابن عذارى» نشانى ييشين» لين يول» ص 08 


نقشه شماره ع: كستره دولت ادريسيان 


١/6 ص:‎ 


؟- دولت علويان طبرستان 


يكى از دولت هاى شيعى كه از اواسط قرن سوم هجرى تا اوائل قرن جهارم هجرى در دوران خلفاى عباسى تأسيس شدء 
دولت علويان در طبرستان بود.(١)‏ رهبرى اين دولت را علويان شيعه مذهب به دست داشتند كه از مخالفان جدى خلفاى 


عياسى وكمايتد كان محلن ١‏ تان ةنما د عى ند 


شيعي مى توان به عوامل زير اشاره كرد: 


طبرستان شد. 


-١‏ ظلم و ستم نمايند كان خلفاى عباسى در منطقه طبرستان و حاكمان محلى دولت طاهريان 
كه موجبات نارضايتى مردم منطقه را فراهم مى آورد. 


'- خصوصيات منحصر به فرد منطقه طبرستان (واقع شدن در كنار رشته كوه البرز و وجود جنككل هاى انبوه كه دسترسى 
سياهيان دستككاه خلافت را به آن نقطه دشوار مى كرد). 


رفتار و عملكرد مناسب علويان و تقيد آنان به امور دينى را از مؤثرترين عامل در خوشنامى و كرايش مردم به آنها دانست. 
علاوه بر موارد فوق استقبال و يشتيبانى مردم منطقه از علويان» مهم ترين عامل اقتدار و تداوم حكومت رهبران علوى بود. 


ص: 1.07 


-١‏ الشيعة ع التاريخ, ص إكيرة 
-١‏ عبدالمجيد خطيبء نشانى در شبكه جهان يهنا: :أ110017.7»!اع35]. الالالالالا//: د أنا. 


دربارة زمينه هاى تأسيس اين دولت شيعى بايد كفت: فشار خلفاى عباسى بر سادات علوى موجب مهاجرت آنان به سوى ايران 
مى شد و در ايران مناطق شمالى بهترين جا براى استقرار آنان بود. مردم نيز به سادات علوى كرايش داشته و همين كرايش» 
زمينه ساز حضور علويان در منطقه و قيام آنان عليه حاكمان عباسى شد. بعد از قيام فخ يحيى بن عبدالله كه از قتل عام جان 
سالم به در برده بود به طبرستان آمد و بعدها نيز زمان متوكل كه علويان مورد تعقيب بودند فرزندان اهل بيت عليهم السلام به 


مناطق دور دست و امن. مانند كرانه هاى درياى مازندران يناه مى بردند2١).‏ 


در قرن سومء مردم طبرستان براثر ظلم و ستم كاركزاران طاهريان» عليه آنان قيام كردند و جابر بن هارون را كه فرمانرواى آن 
نواحى بودء بيرون كردند. رهبران اين قيام» محمد و جعفر شيعه بودند. لذا براى استواربخشى قدرت خود. تصميم كرفتند از 
علويان براى به دست كرفتن رهبرى قيام دعوت كنند. آنان به سراغ «محمد بن ابراهيم» رفتند كه نيذيرفت و «حسن بن زيد 
حسنى» را به آنان معرفى كرد. «حسن بن زيد) كه بعدها به نام داعى اول يا داعى كبير لقب يافت» دعوت آنان را يذيرفت و به 
سوى طبرستان رفت. با رفتن وى به آن نواحىء عده اى از مردم غير مسلمان نيز به دست او مسلمان شدند. او سيس روانه شرق 
طبرستان شد و ضمن د ركيرى با حاكمان طاهرىء موفق شد بر اين منطقه تسلّط يابد وى بعد از بيروزى» در آمل استقرار يافت. 
يس از آن» سارى و كركانء به ضميمه كيلان و ديلم» جزو مناطقى بودند كه مدت بيست سال توسط علويان اداره مى شد. 


يس از وفات داعى كبير در سال 288 برادرش محمد بن زيد تا 


ص: اا 


-١‏ بهاءالدين محمد بن حسن» تاريخ طبرستان» تصحيح عباس اقبال ج 3 ص يفقغة 


وفاتش در سال 0787 جانشين او بود واز آن يس فرزندان محمد تا ظهور و تاسيس دولت امام ناصر بر طبرستان حكم مى 


راندنك. 


امام حسن بن على بن عمر بن على بن الحسين عليه السلام (770- 705) معروف به ناصر أطروش كه مردى فقيه» عالم و شجاع 
بود در سال ١85‏ در خراسان قيام كرد و يس از يكك دوره اختفا به كيلان و ديلم رفت و در آن جا به مدت سيزده سال مردم 
را به تشيع دعوت كرد. او سيس در سال 7١١‏ در ادامة حكومت علويان طبرستان به حاكميت اين سرزمين رسيد. امام ناصر 
اطروش در سال "١5‏ دركذشت ولى دولت امامت زيدى در طبرستان تا سال "١8‏ و به روايتى تا 00" ادامه يافت. افكار و آراء 
امام ناصر و كمكك هاى مادى و معنوى او به دولت امام هادى كه همزمان دولت امامان زيدى را در يمن تاسيس كرده بود, به 
خوبى تعلق او را به شاخه نزديكك به اماميه نشان مى دهد. امام ناصر بيش از آن كه تحت تأثير مستقيم تعاليم امام قاسم و امام 
هادى باشدء تحت تأثير اماميه بود و در احكام طلاق و ارث و مسح يا در وضوء بر وفق مكتب اماميه فتوا مى داد تا آن جا كه 
برخى او را اثناعشرى دانسته اند. روند نزديكى زيديه به اماميه در ايران بعد از امام ناصر نيز ادامه يافت؛ به كونه اى كه در اوج 
اقتدار زيديه در ديلم و طبرستان و در زمان تسلط آل بويه بر دارالخلافه بغداد» زيديه ببش از هر زمان ديكرى به اماميه نزديكك 
شد. همان طورى كه قبلاً اشاره شد در اين مقطعء آنان قول به جواز امامت مفضول را كنار نهادند و درباره صحابه همجون 


علويان طبرستان هنكامى كه در ميان ديلميان آشكار شدند دير زمانى درنكك كردند تا آنكه بر آن ناحيه استيلا يافتند آنكاه 


يس از آنكه كارعلويان يايان يافت و ديلميان به تسخير فارس و عراقين 


١78 ص:‎ 


همت كماشتند» ساليان دراز درنكك كردند تا آنكه اصفهان و فارس را متصرف شدند و سيس بر بغداد و خليفه هم استيلا 
بافتند(١).‏ 


بنابراين از ديد كاه ابن خلدون دولت مقتدر آل بويه در قرن جهارم ادامة حكومت علويان طبرستان به شمار مى رود. با اين 
اوصاف:هى غوان كفت: دولت علويان طبرستان» تتستين دولى است كه ور شرق اسلامى به دوق از تأييد خلفاى عباسى 
تشكيل شد. اين دولت تهديدى جدى براى خلافت عباسى بود و آنها به هر قيمت كه بود در صدد نابودى آن بودند.(1) يكك 
بار يعقوب ليث را تحريكك كردند تا اين دولت را از بين ببرد(). در عين حال 1 شفتكى اوضاع عراق و جنوب ايران به واسطه 
قيام زنكيها در سال 506 ه. و نيز در هم ريختكى اوضاع خراسان در دركيرى بين صفاريان و طاهريان سبب شد تا طبرستان 
براى مدتها در آرامش بسر ببرد و به تعبير مرعشى «اين مدت داعى در طبرستان با استقلال حكومت كند).(20)) البته دولت 
علويان طبرستان در اواسط قرن سوم ازدرون تضعيف شد(0) و نهايتاً از ميان رفت. 


مهم ترين علل زوال دولت علويان را در جند مورد ذيل مى توان خلاصه كرد: 
الف) جنك هاى مكرر علويان با طاهريان و سامانيان؛ 

ب) جنكك هاى همزمان در جند ناحيه مختلف؛ 

ج) نداشتن برنامه حكومتى؛ 

١1/94 ص:‎ 


.2/8١ ص‎ ١ تاريخ ابن خلدون» ترجمه مقدمه ج‎ -١ 

"- رسول جعفريان» تاريخ تشيع در ايران از آغاز تا قرن دهم هجرىء نشانى بيشين. 
در اين باره نكك: تاريخ ابن خلدون. ج * ص .,7”١09‏ 

ع- تاريخ طبرستان و رويان و مازندران» ص 79١‏ -190. 


0 تاريخ طبرستان» ص لضفة 


د) اختلافات داخلى كه ناشى از برداشت هاى متفاوت حاكمان آنها عقائد مذهب زيديه بود. 


يكى از ماند كارترين كارهاى علويان طبرستان بازسازى حرم ائمه شيعه و بزركان اهل بيت عليهم السلام است. اقدامات براش 
از امراى علوى نظير داعى صغير در بازسازى حرم حضرت على عليه السلام وامام حسين عليه السلام و همجنين بناى حرم 
حضرت عبد العظيم عليه السلام از سوى محمد يسر زيد در اين باره قابل ذكر است. همجنين علويان به سادات و نواد كان ييامبر 
صلى الله عليه و آله وسلم در عراق و حجاز كمكك هاى زيادى كردند و به علويان يمن نيز در رسيدن به قدرت يارى نمودند. 


جدول شماره ©: اسافى و .مشخصات كلى امراق غلوى طبرستان1417 
نام فرمائروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 
الحسن بن زيد 

10 

ل_ععم 

محمد بن زيد 

كوف 

0 ارم 

تسلط موقت حكومت سامانى 
كك 

كتيل 

الناصرء الحسن بن على الاطروش 
لك كن 


ع 1841و 


عإسعيم 


0112-7 


ص: 1/6 


.١1١18-١١58 تاريخ طبرستان و ابن خلدون» نشانى بييشين» لين يول» ص‎ -١ 


نقشه شماره © كستره حكودت شيعن غلويان طيرستان 
'" - دولت ائثمه بنى رسى در يمن 
“ - دولت اثمه بنى رسى در يمن02١)‏ 


تشيع در يمن» نسبت به نواحى ديكر انتشار بيشترى داشت و تمايلات شيعى از ديرباز در بين مردم اين منطقه ديده مى شد. 
شايد بتوان اين تمايلات را با آمدن امام على عليه السلام به يمن در آخرين سال حيات رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 
مرتبط دانست. به هر حال» بسيارى از قبايل يمنى - جه آن ها كه در يمن بودند يا قبايل مهاجر به عراق - به كرايش هاى 
افيس نهو بودتنها وق لفن اذى كقاو وو ووقة اده عر واض لتى د بوة ةق لني تليةى نو قا وإقنا ملكا فر يناف قيس 
فو فنا كمالك 


١8 ص:‎ 


-١‏ دراين كفتار از منبع زير بهره برده شده است: سيد على موسوى نؤزاد» مقاله زيديه در يمن» فصلنامه هفت آسمانء» شماره 
1١١‏ 


بيشترى داشته باشند. كزارش هايى از وجود شيعيان دوازده امامى در دست است كه نشان مى دهد با امامان معصوم عليهم 
السلام و وكيلان آنان در ارتباط بودند. در خبرى نقل شده است كه كروهى از شيعيان يمن براى ديدار امام حسن عسكرى 
عليه السلام به سامراء آمدند(١).‏ همجنين از حضور وكيلا-ن امام دوازدهم در يمن سخن به ميان آمده و از برخى از اينان و 
شيعيان يمنى» كه موفق به ديدار امام عليه السلام شده بودند» مانند فضل بن يزيد» حسن بن فضل» جعفرى و شمشاطى(1) نام 


برده شده أاستت. 


بنى رسى در بعضى از كتاب هاى تاريخى به نام بنى طباطبا مشهورند كه جد بزركك آنها به نام قاسم الرسى متوفاى سال 552 
ه- (820 م) از نواد كان امام حسن بن على بن ابى طالب عليه السلام بوده است. در سال 37١‏ امام قاسم بن ابراهيم الرسى 
(10- 2؟1) برادر امام محمد بن ابراهيم (ابن طباطبا) كه از سر آمدان عصر خود و متكلم و فقيهى وارسته بود» دعوت به 
خويشتن كرد و علويان به شكلى فراكير با او بيعت كردندء كه از آن به «البيعة الجامعة» ياد شده است. هرجند دعوت وى در 
آن مقطع با موفقيت زيادى همراه نبود و او سرانجام به حجاز رفت و در سال 75# در «رس» بدرود حيات كفتء ولى او كه 
شخصيتى ممتاز داشت,ء با طرح انديشه هاى خود به تفكرات زيديه بالندكى خاصى بخشيد و با رشد زيديه در ديلم و يمنء 
مكتب و تعاليم او بيروانى يافت كه از آنان با نام «قاسميه)» ياد شده است. انديشه و تعاليم امام قاسم در ديلم رقيب ناصريه به 
شمار مى آمد ودر يمن تابه امروز به عنوان تنها نماينده زيديه و درقالب مكتب هادويه امتداد يافته است. امام قاسم رسى 


اكرجه همجون امام هادى امامت را از اصول دين معرفى نكرد ولى 


ص: ما 


-١‏ الغيبة الشيخ الطوسى» ص - مم" 


براى آن» نقش برجسته اى قائل شد و در اين زمينه دو رساله به نام هاى تثبيت الامامه و الرد على الرافضه تأليف كرد. امام قاسم 
امامت را همجون نماز و روزه از فرايض و امرى از طرف خداوند دانست. لذا با رد شورايى يا موروثى بودن امامتء قائل به 
نص جلى بر على عليه السلام و حصر آن در فرزندان فاطمه+ شد و به ادله عقلى و نقلى (جون حديث ثقلين) براين امر 
استدلال كرد. ضمن اين كه دعوت علنى و تركك تقيه - كرجه با زبان را كافى دانست و شرط خروج با شمشير را حذف كرد 
- جرخشى كه نمى توان آن را با عدم تحركك و ركود خود امام قاسم از زمان اخذ بيعت تا وفات بى ارتباط دانست. امام قاسم 
رسى آغازكر دوره اى در تاريخ زيديه بود كه مشخصه آن قول به نص جلى و اعتقاد ويزه به اصل امامت و در نتيجه قوت 
جريان نزديكك به اماميه در ميان فرق زيديه است. يس از وى امام يحيى بن الحسين بن القاسم الرسى (198-758) معروف به 
امام هادى كه از برجسته ترين شخصيت هاى علوى در زمان خود بود. در سال 718١‏ يس از ورود به يمن به عنوان امام زيديه 
دعوت به خويش كرد واز مردم بيعت كرفت. 

ابن خلدون مى نويسد: 

او در صعده دعوت آشكار كرد. او را الهادى الى الحق لقب دادند و در سال 788 در حيات يدرش حسينء با او بيعت كردند 
ولى اندكى بعد به دليل عدم استقبال مردم به حجاز بازكشت. امام هادى مجدداً در سال 8ق براى دعوت مردم به يمن 
حار كعة و ساتئلة اماماث زحدى زا كه اماماة فاسحي ثب تعواقده من قوندة يانه كذازق كرف الهادى الى الحق جتاعين اذ 
بيروانشان و مردم ديكر را كرد آورد و با ابراهيم بن يعفر و اسعد بن يعفر ششمين نسل از اعقاب تبعهاى صنعاء جنكيد و صنعاء 


نجران رااز آنان سستد و به نام خود سكه 
و بجران راار لسعو نه ام و 


ص: ارذناا 


زد. بنى يعفر يس از جندى همه را از او باز يس كرفتند و او به صعده بازكشت و در سال 598 يس از ده سال فرمانروايى از 
دنيا رفت02١).‏ 


امام هادى. صعده را مركز فعاليت خود قرار داد كه تا به امروز مركز زيديه با همان كرايش است. البته اين تذكر ضرورى است 
كة امام تاق و جاتقينانة اوافاقرن حاموقق #قدقد بر مام يمن ملظ شوندكوواة امامت آثان .مسولا با كشمكش هاو 
كبرق باساير حكومت ها و رقيبان اعم از داخلى و خارجى همراه بود كه در ادامه به طور كذرا به آن اشاره خواهد شد. 
امام هادى با ارتقا بخشيدن به عقيده امامت در حد يكى از اصول دينء آن را به جاى اصل «المنزله بين المنزلتين» در مكتب 
اعتزال نشاند و اصول ينج كانه مذهب زيدى را توحيد» عدل» وعد و وعيدء امامت و امر به معروف و نهى از منكر دانست و 
براى احراز مقام امامت شروطى تكميلى قائل شد كه تنها بر خود او منطبق 


بود. مانند دعوت علنى به خود. خروج با شمشير» عمل به كتاب و سنتء اعلم مردم زمان خود بودن از فرزندان حسن و حسين 
بودن» آمر به معروف و ناهى از منكر بودن» شجاعت» سخاوتء تقواء تواضع و عدالت. او براى بيعت مردم در امر امامت نقشى 
قائل نبود و اجماع را شرط مى دانست؛ جرا كه در نظر امام هادى امامت منصبى است كه از جانب خداوند اعطا مى شود و 


به نظر او مردم مى توانند در صورت ارتكاب كبيره امام را از مقام خود عزل 


ص: عم 


-١‏ تاريخ ابن خلدونء ترجمه متن ج ”/ ص 187 خبر از دولت بنى الرسى امامان زيديان در صعده و سرآغاز كار آنان و 


-ه 


سر كّذشتشان. 


كنند اما در صورت عدم تبعيت مردم از امام جامع الشرايط» امامت امام به قوت خود باقى است و او بايد هجرت كند و كنار 
بنشيند. نظريه اخير او توجيهى براى صلح امام حسن عليه السلام و كنار نشستن امام قاسم رسى نيز هست. با توجه به نظريه امام 
هادى در رد اجماع و شورا در مسئله امامت و همين طور اعتقاد به برترى على عليه السلام و وجود نص بيامبر بر آن حضرت و 
حتى بر حسن و حسينء براى او خلاافت شيخين نايذيرفتنى است. امام هادى نيز كتابى داردبه نام «تثبيت الامامه) كه در آن به 
بررسى مسئله خلافت و جانشينى يس از يبامير يرداخته و بر رد خلافت شيخين وادله مورد ادعاى آنان استدلال كرده است. 
امام هادى در فقه نيز تابع اجتهاد خود بود و به روايات اهل تسنئن توجه و نظرى نداشت و از او منقول است كه دو كتابى كه 
عامّه آنها را صحيح مى نامند (صحيح بخارى و صحيح مسلم)» از صحت بى بهره اند. اين نكرش در طى قرون متمادى تاكنون 
در مذهب هادوى وجود داشته و بى اعتنايى به حديث و فقه اهل تسنن كاملا روشن است. امام هادى عليه السلام همجنين 
اعتقاد به نص بر امامت على عليه السلام و حسن و حسين" را مورد تأكيد قرار داد و تقيه را جايز شمرد و در مجموعء بيش از 
كذشته» زيديه را به اماميه نزديكك كرد. وى را از مروجين بزركك مذهب زيدى در يمن دانسته اند واو را به دادكسترى و 
ديندارى ستوده اند. امام هادى عليه السلام با خلفاى فاطمى مصر نيز روابط نزديكك داشت و مركز دولت او صعده بود و تلاش 
كرد تا قلمرو حكومت خود را توسعه دهد. وى در جنك با قرامطه نيز شركت جست و يكك بار هم شهر مهم صنعا را تصرف 
كرد. ميزان تأثير او به حدى بود كه كفته مى شود مسيرى كه امام هادى عليه السلام ترسيم كرده بود با نوساناتى در عرصه 
سياسى و مذهبى يمن در قرن جهارم تا دوران معاصر نيز ادامه يافت. و سلسله امامان زيدى يمن تا بيش از ده قرن با فراز و 


نشيب هايى دوام يافت و حدود ينجاه امام در رأس آن قرار كرفتند. 


ص: 186 


جدول شماره : اسامى و مشخصات كلى اثمه رسى در يمن تا ابتداى قرن جهارم(00) 
نام امام يا فرماتروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 
سال هاى حكومت(ميلادى) 
الفاسم الرسىء #رسان الدديق 
7١‏ 

مولعل 

يحيىء الهادى الى الحق 
ا 

كام 

ايوالقاس متحمده المرقضى 
للا 


04١ 
دولت آل اخيضر در يمامه‎ - 


مؤسس اين دولت» محمد بن يوسف بن ابراهيم بن موسى الجون بن عبدالله بن حسن المثنى بود0). 


نخست برادرش اسماعيل بن يوسف در باديه حجاز به سال 87 قيام كرد و مكه را به تصرف خود در آورد. بعد ازاو برادرش 
مخمك به يمافة رقث و الجازا بد متصرت شد. بس أز او قر زتدانشن وارثاة دولت ا وشدنه نا آنكاء كه قرمطيان بر انان غلبه 


يافتند(*). 


«در ناحيه يمامه نيز كروهى از طالبيين به نام بنى اخيضر به قتل رسيدند كه نسب آنها به دست مانرسيده است. يس از آن بر آن 


نواحئ مستولئ شداتد و كارشان بالا كرفت واايق حريان كو زمان 


ص: 188 


.47 استانلى لين يول طبقات سلاطين اسلام» ص‎ -١ 

؟- بنواخيضرء از فرزندان حسين بن على '» هاشمىء عدنانى» فرزندان محمد الاخيضر بن يوسف بن ابراهيم بن موسى الجون بن 
حسن بن على بن حسين السبط» كه بر يمامه حكومت كردند. (كحاله؛ عمررضاء معجم قبائل العرب القديمةٌ و الحدثية» مؤسسة 
الرسالة 31987 ج ١‏ ص .)١١‏ 


'- تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج 2 خبر خروج فاطميان بعد از فتنه بغداد. ص 4. 


آورند)(0. 


شواهد نشان مى دهد آل اخيضر مذهب شيعه زيدى داشتند ناصر خسرو در سفرنامه خود مى نويسد: آنها در اذان و اقامه «حى 


على خير العمل» و «محمد و على خير البشر) مى كو يند.(7) 


اخيضريون علويانى بودند كه به مذهب شيعه زيدى تعلق داشتند ولى شواهدى وجود ندارد كه در آن زمان ساكنان يمامه نيز 
به مذهب زيدى تحول بيدا كرده باشند.() دكتر صالح بن سليمان يزوهشكر حجازى براين باور است كه دعوت به سوى اهل 
بيت عليهم السلام و تشيع قبل از آل اخيضر به يمامه رسيده بود و احتمال دارد محمد اخيضر از مساعدت بستكانش از بنى 
جعفر بن كلاب براى حاكميت بر آن منطقه بهره برده باشد(5). مركز حاكميت اين خاندان شهر خضرمه بود(0). 


ص: /ا/ا 


-١‏ ابوالفرج اصفهانى» مقاتل الطالبيين. 

"- ناصر خسروء» سفرنامه» ص ١6‏ 

بوك الدكتور نزار عبداللطيف «اماره 2-2 الأخيضر فى اليمامه). مجله كليه الالداب» بغداد مطبع دار الجاحظ». دده ص/1١-‏ 
.١7/‏ 

ع- ر.كك: صالح بن سليمان الناصر الوشمى» ولاية اليمامة. (الرياض» مكتبة الملكك عبدالعزيز العامة: ).ص .١/١ - ١/8‏ 


علاق و الهمدانى: صفة الجزيرة العرب» ص . 


جدول شماره #: اسامى و مشخصات كلى فرمانروايان آل اخيضر در يمامه(002)) 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكومت(ه-) 


سال هاى حكومت(م) 


اسماعيل بن يوسف الأخيضر 
حدود سند ١00-78٠‏ 
ع_ععم 

لاير كه 

أبو عبدالله محمد بن يوسف 
حدود سند 12-708 
عم 

فتح يمامه 

محمد بن يوسف 

ضر 

0 

مك نري 

حسن بن اسماعيل 


نسب او را مشكووكك مى دانند 


أبو جعفر احمد بن حسن 

أو عنذالله تحمد ابي اماد 

١ 

0١ 

محمد بن احمد 

كت روطان 

نقشه شماره *: حدود تقريبى آل رسى در يمن و آل اخيضر در يمامه 


ص: ملا 


-١‏ زامباور» نشانى ييشين. 


4- دولت اسماعيلى در يمن 


نبردهائ سحت و عسدكى تابديرشان صدماث سحي بر يبكر سازمان:دولت وخلافت عباسى :و كاركزاوان آنوارد ساعت و 


نقش بسزائى در تجزيه و فروياشى آن داشته است. 


ايام امامت حسين بن احمد به خاطر انتشار آيين اسماعيليه در اكثر سرزمين هاى اسلامى دوره اى شاخص شد. وى در سرزمين 
يمن على بن فضل يمنى و ابى القاسم رستم بن فرج بن حوشب الكوفى را كماشت. آنها با ورود به يمن در سال /78 هجرى 
براى نشر آ بين اسماعيليه» موفقيت هاى زيادى را كسب كردند. ابن حوشب و على بن فضل نيز مانند حمدان قرمط دارالهجره 
هاى مستحكمى در يايكاه هاى كوهستانى كه مراكز فعاليتشان بود. ايجاد كردند و از آنجا دعوت را سريعاً به نقاط ديكر 


كسة ش دادئد. يايكاه اصلى ابن حوشب در عدن در نزديكى جبل مَسْوّر قرار داشت. سيس 


ابن حوشب بنائى مستحكم در كوه لاعه - كوه لاعه در جنوب صنعاء قرار دارد - بنا كرد. وى سربازانش را در آنجا مستقر 
كرد تابه صنعا يورش ببرند و طائفه بنى يعفر رااز آنجا بيرون كنند. على بن فضل نيز ابتداى فعاليت خود را در جمد در 
نواحى جنوبى متمركز كرده بود. ديرى نككذشت كه با حمايت بنى همدان و ديكر قبايل مهم يمنى» دعوت اسماعيليه به سرعت 
در يمن كسترش يافت؛ به كونه اى كه با فتح شهر صنعا در 797ق/408م به دست على بن فضل» تقريباً تمامى يمن تحت نفوذ 
داعيان اسماعيلى در آمد. البته طى دهه هاى بعدى اسماعيليان يمن قادر به حفظ اين فتوحات نبودند و بخش مهمى از نواحى 


تسخير شده را به زيديان كه دولت 


ص: 1/14 


مستقلى در "مم در يمن تأسيس كرده بودندء» واككذاردند. ابن حوشسب داعيانى به سوى يمامه. عمان» بحرين» سدلمك» 
هند» مصر و مغرب فرستاد. سفيران او در مغرب اباسفيان و حلوانى بودند» ابن حوشب به آنها توصيه كرده بود كه از يكديكر 
فاصله بكي رند و 

همواره با اعمالشان مردم را براى ظهور مهدى و دولتش آماده كنند. 


جدول شماره : مشخصات كلى دولت هاى شيعى در قرن دوم و سوم 


نام 


دولك 


مدت 


اما 


*._وعو 


١ع‎ 


ادريس بن عبدالله بن الحسن 


زيدى 


طبرستان 

عام 

تفكفد 

4 

حسن بن زيد بن محمد 
زيدى 

آل اخيضر 

يمامه - مكه 
0-7 

8م11 

ازذه 

اسماعيل بن يوسف الاخيضر 
زيدى 

ائمه بنى رسى 


يمن - صعده 


2000 
ا 


رن 


تأسيس: 17ت 

سال 

تأسيس: 08٠1م‏ 

ابن حوشب - على بن فضل 
مساعيلي 


ص: 16 


#- امارت هاى محلى 

الف: امارت بنى الحسن در ينيع 

ينبع در ساحل درياى سرخ و نزديكك به مدينه از نقاط آباد حجاز به شمار مى رفته است. 
مقدسى مى نويسد: 


ينبع بزركك و ير آب و داراى باره ئى استوار است. آباد و ير نخل تراز يثرب است. درى استوار و بازارى كرم دارد دو دروازه 
دارد كه جامع نزد يكى از آنها است.(١)‏ 


طبرى در وقايع سال دوم هجرت از حركت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم به سمت ينبع مى نويسد: 


ودر همين سال بيمبر با مهاجران به تعرض كاروانهاى قريش كه سوى شام مى رفت برون شد واين را غزوه ذات العشيره 
كفتند و اتا ينبع رفت. در اين سفر ابو سلمه بن عبد الاسد را در مدينه جانشين كرد و يرجمدار وى حمزه بن عبد المطلب 
بود12). 


ذهبى در تاريخ اسلام ذيل خبر غزوه ذات العشيره از اقامت يكك ماهه رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم احتمالاً به همراه 
حضرت على عليه السلام و برخى اصحاب نظير عمار ياسر در ينبع جنين كزارش مى دهد: «عن عار بن ياسر قال: كنت أنا 
وعلى بن أبى طالب رفيقين فى غزوه العشيره من بطن ينبع. فلما نزلها رسول الله صلى الله عليه وسلم أقام به شهرا»0). 

منطقه ينبع از نقاطى بود كه حضرت على عليه السلام به آبادانى آن همت كماشت و 

194١ ص:‎ 

.١١9 ص١ احسن التقاسيم» ترجمه ج‎ -١ 


؟- تاريخ الطبرى» ترجمه ج ”2 ص 477. 
بوك تاريخ الإسلام» ج 3 ص 4فة [غزوة العشيرة | ص ا 


اوقافى را در آن ايجاد كرد كه يس از آن حضرت فرزندانش متولى آن بودند. 

ابن عساكر مى نويسد: 

ينبع حصن به نخيل وماء وزرع وبها وقوف لعلى بن أبى طالب يتولاها ولده.(١)‏ 

در وقايع محاصره خانه عثمان نوشته اند كه عثمان از حضرت على عليه السلام خواست به ملكك خود درينبع برود. 


در واقعه قيام مردم مدينه عليه يزيد در سال 57 هجرى امام زين العابدين حرم خود و كسانى كه به او يناه آورده بودند را در 


ينبع جاى داد. 
طبرى مى نويسد: 


كفت: «اى ابو الحسن: مرا حق خويشاوندى هستء. حرم من با حرم تو باشد.) كفت: «جنين مى كنم.) و مروان حرم خويش را 


بيش على بن حسين فرستاد كه او حرم خويش را با حرم مروان ببرد و در «ينبع» جاى داد.710) 


بر اساس همين سوابق از قرن سوم به بعد بر اثر فشار عباسيان بخشى از احفاد امام حسن مجتبى عليه السلام از نوادكان حسن 


مقدسى مى نويسل: 

اينبع.. اكثريت مردمش از بنى الحسن هستند.)220 
ص: ددا 

.0/ ابن عساكرء تاريخ مدينة دمشق» ص‎ -١ 


؟- تاريخ الطبرى» ترجمه ج ا ص "٠١7‏ سخن از حوادثى كه به سال شصت و سوم بودء» ص 5:19. 


1 احسن التقاسيم» ترجمه ج ١‏ ص 89 . 


ابن خلدون هم از تسلط بنى الحسن بر ينبع جنين ياد مى كند؛ «در باديه هاى «ينبع» بنى حرب از فرزندان عبدالله بن الحسن بن 
كرفتند. 


فرزندان حسن بن الحسن همه در ايام حكومت هواشم بر مكه. در نهر العلقميه از وادى ينبع مى زيستند و در باديه از جايى به 
جايى كوج مى كردند. جون قتاده بن ادريس بن مطاعن در ميان آنها يديد آمدء قوم خود يعنى فرزندان مطاعن را كرد آورد 


و آنان زا سافان بخشيد و امارعشاتن واردوست كرفت281 


زيديه اداره مى شد(6)؛ جرا كه بنى 


١3 ص:‎ 


.25٠ ص‎ ١ تاريخ ابن خلدون. ترجمه مقدمه ج‎ -١ 

؟- همان» ج و3 ص الخردرم 

هما 

*- درباره علويان ينبع ر.كك: ابن الأثير: الكامل فى التاريخ 8/75؛ ابن خلدون: التاريخ, 0١٠/؟؟‏ السيوطى: تاريخ الخلفاء. ص 
/8ا©؛ الصفدى: الوافى بالوفيات» 178/؛ ابن دقماق: الجوهر الثمين فى سير الملوك والسلاطين» ص 170 المرزبانى: معجم 
الشعراء» ت 8756,؛ ياقوت الحموى: معجم البلدان. 7582" البكرى: معجم ما استعجم» 67 ابن حزم: جمهرة أنساب العرب» 
ص /8؛ الأصفهانى: مقاتل الطالبيين» ص 7١8‏ ع/؛ الأصفهانى: الأغانى» 17/789 158/584, 477/78 العمرى: المجدى فى 
الأنساب. ص 68 0#؛ القلقشندى: صبح الأعشى»6/1717؟ الفاسى: العقد الثمين فى تاريخ البلد الأمين» 9/76٠‏ العبيدلى: تهذيب 
الأنساب ونهاية الأعقاب» ص 8©8؛ ابن فندق: لباب الأنساب والألقاب والأعقاب, 1/752 هع /الااء الل ٠ع؛‏ فخرالرازى: 
الشجرة المباركة. ص 4؛ المروزى: الفخرى فى أنشات الطالبيين: ص لال ةق“ ابن الطقطقى: الأصيلى فق أنسات الطالبيين» 
ص 440 ابن عنبةٌ: عمدة الطالب فى أنساب آل أبى طالب» ص 17161782؛ الأعرجى: مناهل الضرب فى أنساب العرب»: ص 772 


ابن فارس: معجم مقاييس اللغةه ص 207؛ ابن شاكر الكتبى: فوات الوفيات» 897/. 


الجون كه تيره اى از آنها بنام بنى الاخيضر نيز در يمامه حكوت را به دست كرفتند» مشهور به زيدى مذهب بودند. 
مقدسى ليزاؤ خصومت مان سيان و.شيعيان 


ينبع در قرن جهارم سخن مى كويد.(1) بعدها ابن عليف(1) شاعر يمنى كه در تشيع خود بسيار استوار بوده امراى علوى ينبع را 
مدخ كرده ل" 


علوى تأسيس شدء ينبع نيز از اين قاعده مستثنى نبود و به تدريج بنى الحسن در آنجا به نوعى امارت محلى مستقل دست 


يافتند. 


علاوه بر موارد ياد شده در قرن دوم در سال ١71‏ هجرى قمرى عبدالله بن معاويه بن عبدالله جعفر بر مناطقى از ايران نظير رى» 
اصفهانء فارس» دينور و نهاوند تسلط يافت» كرجه دولت او دوامى نكرد() ولى مورخان همين دوره كوتاه را ستوده اند(2). 


ص: ع١‏ 


.158 احسن التقاسيم» ترجمه ج ا)ء ص‎ -١ 

؟- جمال الدين محمد بن الحسن بن عيسى بن محمد بن أحمد بن مسلم المكى الحلوىء متوفى 18 
*- تاريخ تشيع در ايران»ء ص 1158. دراين باره ر.كك: نصر الدر» ج ١‏ ص 837؟. 

- تاريخ الكوفة. السيد البراقى» ص الكرة ينابيع المودة لذوى القربى» القندوزى» ج 3 ياورقى ص عا 


نقشه شماره : امارت محلى بنى الحسن در ينبع 
د امارت مستقل ابوالحسن مادرايى دررى 


شهر رى تا اواخر قرن سوم يكك شهر سنّى نشين محسوب مى شد(!) ولى با حاكميت شخصى به نام ابوالحسن مادرايى به تشيع 


كرويد. داستان تشيع اين شهر را ياقوت حموى در معجم البلدان جنين مى نويسد: 


وكان أهل الرىّ أهل سنّه وجماعه إلى أن تغلب أحمد بن الحسن المادرانى عليها فأظهر التشيع وأكرم أهله وقرّبهم... وتغلبه 
عليها فى سنه 70.7170 


مردم رى اهل تسنن و جماعت بودند تا اينكه احمد يسر حسن مادرانى بر رى جيره شد و تشيع را آشكار كرد و مردمش را 
بزركك داشت. يس مردم به كرد او فروآمدند و براى نزديكك شدن به وى كتابها براى او نكاشتند. 


ص: لا ١‏ 


١-اكرجه‏ بزركانى از تشيع نظير طاهر بن زين العابدين عليه السلام و حمزه بن موسى الكاظم عليه السلام و عبدالعظيم حسنى 
در آن شهر سكونت داشتند و در همان جا نيز به خاكك سيرده شدند و اصحابى از ائمه به نام رازى مشهور شده اند اما فضاى 
شهر در دست عامه و اهل تسئّن بود واز مناطقى بود كه رواياتى در مذمت آن از ائمه اهل بيت عليهم السلام رسيده بود. در 
اين باره ر.كك: مختصر البلدان» ص 777. 


.177 معجم البلدان» شهاب الدين ابو عبدالله ياقوت بن عبدالله الحموى (م 278), ج # ص‎ -١ 


ايقجة ووز كان عمد يود كة ةا سال 8/ا؟ بورق جيرة شك :و بيش 31 31 احمد خدمتكران كوتكين سر ساتكية تر كه ايوف او ير 


رى جيره شد و تشيع آشكار كرد كه تا امروز (قرن هفتم) جنان است.1(0) 


بنابراين در سال ه771 ق» ابوالحسن احمد بن حسن مادرانى (مادرايى) شيعه اماميه موفق شد(7) در رى حكومت مستقل اعلام 
كند. اهل رىء كه اهل تسئن بودندء» به واسطه حكومت او شيعه شدند واين زمانى بود كه حكومت عباسى در اقتدار قرار 
داشت و امام حسن عسكرى عليه السلام را در جوانى به شهادت رسانده و دوران غيبت صغراى امام زمان آغاز شده بود(”) اما 
علت معتقد شدن بيشتر مادرايى به امامت اهل بيت عليهم السلام و تلاش او براى كسترش تشيع نامه اى بود كه امام زمان 


خطاب به وى نوشت(5) كه در كفتار مربوط به تأثير رهبرى سياسى امام مهدى در عصر غيبت صغرا به آن اشاره خواهيم كرد. 
ص: 1١918‏ 


.069١0 معجم البلدان» ترجمه ج 7 ص ”20 باب راء و ياء و آنجه يس از آن هاست ..... ص‎ -١ 

؟- احمد بن محمد بن خالد برقى يكى از عالمان بلند مرتبه شيعى در قرن سوم, تشيع مادرانى را نقل كرده است. دراين باره 
ر.كك: رجال نجاشى» ص /الا. 

“ا- حموى زمان اين رخداد را ايام خلافت معتمد عباسى قاتل امام عسكرى عليه السلام نقل مى كند: وكان ذلكك فى أيّام 
المعتمد. معجم البلدان» بيشين. 

- ر.كك: اصول كافى» ج ؟» ص 0587 لازم به ذكر است كه اين مطلب در آنجا (كافى) به يدر غلام احمد نسبت داده شده در 
حالى كه اين داستان از آن خود احمد است. در اين مورد آقاى محدث ارموى در مقدمه كتاب محاسن» ص "١‏ توضيحات 


كامل را آورده است. در اين باره ر.كك: رسول جعفريانء تاريخ تشيع در ايران» ص 507 - 107. 


ج: خاندان بنى دلف در عراق عجم 


«بنى دلف) (به ضم دال و فتح لام) يكى از خاندان هاى شيعه است كه به مدت هفتاد و ينج سال -011١-780(‏ ق) در منطقة 
جبال يا عراق عجم تحت لواى عباسيان حكمرانى نمود. در اين مدت شش تن از افراد اين خاندان به فرمانروايى رسيدند12). 
اين خاندان» در اصل از تيره بنى عجل شاخه اى از بنى بكر بن وائثل به شمار مى رود كه ابتدا در «حيره)(1) و سيس از زمان 
بنى اميه در «همدان» اقامت داشتند00. قاسم بن عيسى بن ادريس بن معقل عجلى كرجى اولين فرد از اين خاندان بود كه در 
زمان هارون به ولايت فارس و جبال رسيد. نام اين حكومت نيز بركرفته از كنيه وىء با 


عنوان «ابودلف» مى باشد(». او در نزاع بين مأمون و امين» جانب امين را كرفت. در سال 198 نيز به دستور اوء همراه با على 
بن عيسى بن مافان نه نبرة با طاهر ين سحسين برداغت:نا كشته شدن (ابن ماهاق1 طاهر ووخواست يبعت :نا مأمون را ازوى 
نمود اما او با اظهار بى طرفىء به كرج - مابين اصفهان و همدان كه در فارسى كره ناميده مى شود(2, كسان كر ونال 


يس از مدتى نيز از سوى «مأمون)» به امارت همين منطقه منصوب شد. 


ص: /ا 1١‏ 


-١‏ منيزٌه رسعى؛ «مدخل بنودلف)» دانشنامه جهان اسلام» غلامعلى حداد عادل (سريرست كروه)؛ ج اول» ج و3 ص 08 و 
6 

-١‏ سيد صادق سجادى؛ «مدخل ابودلف عجلى». دايرة المعاروف بز ركك اسلامى. كاظم موسوى بجنوردى (سريرست كروه)؛ 
- احمد بن يحيى بن جابر (المعروف بالالبلاذرى)؛ فتوح البلدان» تصحيح صلاح الدين المنجد» ج 5" ص 582. 

5- سيد صادق سجادى؛ بيشين. 

ه- شهاب الدين أبى عبدالله ياقوت بن عبدالله الحموى» معجم البدان» ج *, ص 668. 

#- عزالدين أبى الحسن (المعروف بابن الاثير) الكامل فى التاريخ, ج #. ص .8١5‏ 


به علت خشم معتصم بر وى با وساطت برخى از رجال حكومتى «أبودلف» ازاين منطقه تبعيد و به ولا-يت دمشق منصوب 
كرديد(١).‏ همجنين وى از فرماندهان سياه «افشين»» درجنكك بابكك خرمدين نيز بوده است(7). 


يس از وى فرزندش «عبدالعزيز) در سال 187 از سوى وصيفء ولايت جبال را دريافت كردء اما در سال 507 در نبرد با موسى 
بن بغا كه از سوى معتز خليفه ولا-يت جبال را يافته بود شكست خورده و به قلعه زر در حوالى كرج يناه برد(00. يس از آن 
«دلف بن عبدالعزيزا كه از سوى يدر در جندى شايور و تستر عامل خراج بود به حكومت رسيد اما با كشته شدن وى در سال 
80 احمد فرزند عبدالعزيز» كه از سرداران يعقوب ليث صفارى به شمار مى رفت از سوى وى به امارت بركريده شد60). با 
خصومتى كه بين بنى عباس و خاندان صفارى به وجود آمدء معتمد ولا-ءيت كرمان و يارس را به احمد داد. او نيز عليه 


عمروليث طغيان نموده و به خدمت معتضد عباسى 
درامد(2ة). 


يس از فوت «احمد) در سال 2358٠١‏ «معتضد) با وجود اختلاف در بين برادران وى» سرانجام در سال 78١‏ فرمان حكومت 


اصفهان و كرج را براى 


١56 ص:‎ 


.17١ حافظ أبى القاسم على بن الحسن (المعروف بابن عساكر)» تاريخ مدينه دمشق» تحقيق على شيرى» ج9؟؛ ص‎ -١ 

"- عزالدين أبى الحسن (المعروف بابن الاثير)» بيشين» ص 6588. 

"- همان ج لاء ص 17/8. 

؟- أبى جعفر محمد بن جرير الطبرى» تاريخ الطبرى» تصحيح نخبه من العلماء» ج ل ص 7؟؛ عزالدين أبى الحسن (المعروف 
بامق الأكيراء فيض 3 


ه- أبى جعفر محمد بن جرير الطبرى» ييشين» ص ١؛‏ عزالدين أبى الحسن (المعروف بابن الاثير)» ييشين» ص .68١5‏ 


عمريق عبد الغزيز فرستاد337 با تاقرهائى كه اذ سنوئ وى صورزت كرفت» خليفة دن سال 189 #بكرة را به جائ وى كماشت» بكر 
نيز شورش نمود(”). در حالى كه معتضدء «وصيف» را به نبرد با وى فرستاده بود بكر به همراه يارانش در سال 7١88‏ به محمد 


بن زيد علوى در آمل ييوسته ودر سال 6 در همين شهر وفات يافت02). 


همجنين در سال ١8‏ يكى ديكر از فرزندان عبدالعزيز با نام «حارث»؛ مشهور به «ابوليلى)؛ كه در خدمت معتمد بود شورش 
تموة. وى توسط عمر ين عبد لعزن كه اكنون يه خديث دستكاه خلافث در آمدة بود» زندانى شد. يس از فرار» شورش را ادامه 
داده و در نبرد با خليفه كشته شد. بدين ترتيب حكومت سياسى اين خاندان در منطقه جبال يايان يافت(6). 


آبادانى شهر «كرج أ دلف» كه به دست جد وى ساخته شده بود و به «بلاد» شهرت يافت از اقدامات أبودلف است(0). 


همجنين ابو دلف به جلسات شعرى نيز كه با حضور وى و ديكر شاعران بركزار مى شد» شهرت يافته است.(2) 
در منابع تاريخى. از دلفيان با عنوان شيعه و غلات ياد مى شود(/0). هر جند 


١04 ص:‎ 


.188 أبى جعفر محمد بن جرير الطبرى» ببشين» ص‎ -١ 

.17١ ص‎ ٠١ الصفدىء الوافى بالوفيات» تحقيق احمد الارناؤوط» تركى مصطفىء ج‎ -١ 

*- أبى جعفر محمد بن جرير الطبرى» يبشين» ص ١9١0‏ و 198. 

ع- همانء ص .19١‏ 

ه- أبى سعد عبدالكريم بن محمد بن منصور التميمى السمعانى» الانساب» تحقيق عبدالله عمر البارودى؛ ج اول» ج ه» ص 58. 
8- أبى جعفر محمد بن جرير الطبرى» يبشين. 


- أبوالفرج محمد بن أبى يعقوب اسحق (المعروف بالوراق)» فهرست ابن النديم» تحقيق رضا تجدد. ص 217١‏ 187 و /الا". 


اعببالى عاكت هنا ند سعد تقو اد غييها اندرو قل داب لال ولقيان با ساد ادق و الوسر هريش نو جمد از شادات 
رضوىء توسط احمد بن عبدالعزيز و نيز ييوستن به علويان طبرستان, منطقه اى امن را براى شيعيان و علويان در قلمرو خويش 


فراهم ساخنند(1). 


آنجه بيشتر باعث شهرت ابودلف شده و نام او را جاويدان ساخته. نه سروده هاى وىء بلكه مدايحى است كه شاعران والابى 
جون ابوتمام» دعبل خزاعى و على بن جبله درباره او سروده اند و نام او را در شمار ممدوحان و بخشند كان بزركك عرب ثبت 
كرذةاانذ: ابودلت كه كويى رمز ورا بلئك آوالكى و شهرت خود رادو وجوة شاعران مى ديد مجالسى بريا مى سات كه 
در آنها شاعران معروف كرد هم مى آمدند و اشعار و مدايح خود را نزد وى مى خواندند. با هدايا و ياداش هاى كلانى كه او 
دراين راه نشار مى كردء كمتر شاعرى مى توانست دامن خود رااز مديحه سرايى او ياكيزه نككّه دارد. ازاين رو دربار او به 


كانون شعر و ادب آذ ووز كان هيدل شله بوه و شاغران سباورى به اجا امد و شد داشسد. 
ص: ٠٠١‏ 


-١‏ أبى محمد بن عبدالله (المعروف بأبى الشيخ الانصارى)» طبقات المحدثين باصبهان» تحقيق عبد الغفور عبدالحق حسين 
البلوشى. بيروت» ج ”ءا ص /7"72. 


؟- منيزه ربيعى» بيشين. 


جدول شماره 8: اسامى و مشخصات كلى اميران بنى دلف2١)‏ 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكومت(ه-جرى) 
سال هاى حكومت(ميلادى) 
ابودلف القاسم بن ادريس 
م" 

17م 

عبد العزيز 

11 

االاا ار 

دلف 

مع .ع7 

ل#نيسادة 0 

احمد 

ع1 

الام 

عمر 

0-6 


/94- 


نقشه شماره 8: قلمرو حكومت بنى دلف در كرج 


ص: امي 


.١١ 7 لين يولء» ص‎ -١ 


جدول شماره 4: امارت هاى محلى شيعى در قرن دوم و سوم 
نام امارت 

محدوده جغرافيايى 

سال تأسيس و انقراض 

مدت حاكميت 

بنيانكذار 

تفكر غالب 

هجرى 


ميلادى 
امارت خاندان بنى دلف 
عراق عجم (جبال) 
5864-٠‏ 


- وم 


2,7 


قاسم بن عيسى بن ادريس بن معقل عجلى كرجى 


اواخر 

قرن 94 

قتاده بن 

ادريس 

زيدى 

امارت ابوالحسن مادرايى 
رى 

سال 

تأسيس 77/0 


م444 


بخش دوم: عرصه هاى رشد سياسى تشيع در قرن جهارم 


اشاره 


7١7” ص:‎ 


درآمد 


حضور در عرصة حاكميت و تأسيس حكومت نماد محورى و اساسى رشد شيعه در قرن جهارم به شمار مى رود و معمول 
مورخان وقتى مى خواهند به بسط و توسعة مكتب تشيع در قرن جهارم اشاره كنند» به حاكميت سياسى اين دولت ها و امراى 
شيعى اشاره مى كنند البته در دست كرفتن حاكميت سياسى از يكث طرف مى تواند نتيجة مهم رشد و بسط يكك مكتب به 
شمان انو اتعاركت مرك غوة غلف براى كبر يكن مذهن و مكب» باشدة خزرا 'كدها بز روانات مشهور: رالناس على 
دين ملوكهم)((1) و «الناس بامرائهم أشبه منهم بآبائهم).(؟) بخش عمده اى از جامعه سعى مى كنند كنش هاى مذهبى خود 
رابا سياست هاى حاكميت هماهنكك كنند و البته در مقابل» حاكميت نيز در سياست ها و رفتارهاى سياسى خود شرايط و 


باورهاى مذهبى و كنش هاى دينى رعاياى خود را مد نظر قرار مى دهد. 


در قرن جهارم رويدادى كه اتفاق افتاد ضعف خلافت متم ركزى بود كه تنها به حاكميت تفكر تسئّن مى انديشيد و طبعاً ب| 
ضعف اين حاكميت متم ركز» شيعيان به عنوان قوى ترين معارضان اين خلافت به تدريج نه تنها در عرصة وزارت و امارت 


ظاهر شدندء بلكه به تأسيس حكومت متمركز نيز موفق كرديدند. 


ص: عدن 


./ ص‎ 3٠ بحارالانوار» علامه مجلسى» ج‎ - ١ 
.15 ؟- همان» ج ل ص 65# روايت /اهء باب‎ 


نمودار شماره ': عرصه هاى رشد شيعه در سياست و حكومت در قرن جهارم (علل شتاب دهنده) 


٠١8 ص:‎ 


فصل ينجم: به دست كر فتن مناصب سياسى قوسط شيعيان و علويان 

كفتار اول: حضور علنى شيعيان در منصب وزارت 

اشاره 

از سال ١90‏ هجرى به بعدء با روى كار آمدن مقتدر عباسى زمينه رشد بيشتر شيعه در بغداد و نقاط ديكر فراهم شد. در اين 
دوره شاهد آن هستيم كه بسيارى از شيعيان برجسته داراى مشاغل حكومتى وادارى بوده اند.(1) البته آمادكى شيعيان براى 


نفوذ در امور حكومتى از مدتها قبل بوده است و افرادى نظير يعقوب بن داود وزير مهدى عباسىء على بن يقطين10) وزير 
هارون الرشيد و حكم بن 


علباء اسدى والى بحرين() در حكومت خلفا براى كمكك به شيعيان حضور داشتند و بعضاً با ائمه شيعه عليهم السلام در 
ارتباط مداوم بودنك. 


نكته مهم در اين دوران اين بود كه شيعيان با وجود دشوارى هاى فراوان 


ص: ا" 


-١‏ تاريخ ابن خلدونء ترجمه متن ج ”. ص 2608 رسول جعفريان» تاريخ تشيع در ايران» نشانى بيشين. 

-١‏ رجال طوسىء. ص 85"!؛ مجمع الرجال؛ ج 5 ص 736؛ معجم رجال الحديث؛ ج 17؛ ص 187؛ تنقيح المقال» ج ؟» ص 
د 

*- وسائل الشيعة (آل البيت)» الحر العاملى» ج 4» ص 818؛ وبإسناده عن الحسين بن سعيد» عن محمد بن أبى عمير» عن الحكم 
بن علبا الأسدى؛ فى حديث؛ قال: دخلت على أبى جعفر عليه السلام فقلت له: إنى وليت البحرين... 


توانستند اين قبيل موقعيت ها را به دست آورند و جايكاه خويش را در بغداد مستحكم سازند. در اين زمان افزون بر دشمنى 
عباسيان نسبت به شيعه» قيام هاى شيعيان زيدى» جنبش قرامطه و نيز تحركك اسماعيليه خطرات زيادى را براى شيعيان امامى به 
دنبال داشت؛ جرا كه به هر حال نام شيعه ميان آنها مشتركك بود. با اين حال شيعيان امامى كوشيدند تا خود را از اين جريانات 


بدور داشته و سلطه خويش را در بغداد استوار سازند. 


الوسهل اسماعيل بن فلن بن تريشض (000د 1 افك كدر فت اول او خاققع متعدر عليقه ووزازت ابن فراثة در 
دربار نفوذى فوق العاده داشته و در آن دوران يعنى عصر غيبت صغرا از خاندان نوبخت افرادى ذيكر هفل |بالحسيق على ب 
عباس و ابوالقاسم حسين بن روح (7"28 م) در بغداد داراى رياست و قدرت بوده(1) و در تحت توجه و راهنمايى ابوسهل 
اسماعيل بن على به عزت و شوكت بسيار زيست مى كرهده اند. همجنين در ايام وزارت آل فرات شمار مخالفان اهل تسئّن - 


عموها ونظاكة اناقه خصوي] عدو شان باق آلوثر اكدوق بد اقرايقن كداشع 


بر همين اساس حسين بن روح از سال انتصاب خود به مقام نيابت تا اوان وزارت حامد بن عباس (از جمادى الثانيه 08" تا ربيع 


خلاصى از حبس» حسين بن روح باز در بغداد به همان عزت و 
ص: 7١8‏ 


.13560- 


احترام ييشين به اداره امور دينى شيعه مشغول شد و اماميه اموالى را كه بر عهده داشتند به او مى رساندند. 


علاوه بر وؤازك: خاندات هاى شيعى دن مناضصب ديكر نيزا حضون داشهشد ير اسان عمين زمينه ها كس فى توانست تدان 
اسباب زحمت ابوالقاسم حسين بن روح را فراهم آورد» زيرا در اين دوره جند نفر از آل نوبخت مثل ابو يعقوب اسحاق بن 
اسماعيل (مقتول 5" و ابوالحسين على بن عباس (3”76 م) و ابوعبدالله حسين بن على نوبختى (5" م) در دربار خلفا و امراى 


لشكرى مقام هاى مهمى داشتند. 


شيخ صدوق نيز از قول مخالفان اشكالى را درباره مسأله غيبت امام زمان آورده و آن اين است كه جرا امامان در دوران اموى 
كه فشار شديدتر بود» غيبت نككردند اما در دورانى كه شيعيان فراوان شده و به واسطه دوستى و با بزركان دولتى و صاحبان 
قدرتء قدرت و شوكتى يافتند مسأله غيبت بيش آمد؟ در اين نقل به طور تلويحى به نفوذ سياسى شيعيان در اين دوره اشاره 
شده است(31). 


اب تع فبنروت الوايت كان زمان حركت امامان سياسى نبوده است و بحث قيام مسلحانه براى امامان شيعه در كار نبود 


اما نسبت به امام زمان مسأله قائم بودن و قيام مسلحانه مطرح بود و به همين دليل خطر از اين ناحيه بسيار بيش بينى مى شد.(1؟) 


آنجه قابل تأمل است اين است كه شيعه از يكك سو خلافت عباسيان را نامشروع مى دانست و از سوى ديككر در حكومت آنها 


تا حد وزارت به كار مى يرداخت. 
اين مسأله اى است كه از ديرباز در فقه سياسى شيعه مورد توجه بوده و 


٠١94 ص:‎ 


؟- كمال الدين» ص 0. 


افزون بر عبارات فراوانى كه در كتاب هاى فقها در اين باره آمده است» سيد مرتضى رساله اى خاص در اين باره تأليف كرده 
است.10١)بنابراين‏ در عصر غيبت صغرا با توجه به موقعيت سياسى كه براى شيعيان فراهم شده بود. به ويزه از نيمه دوم اين 
عصرء كه به سبب اوضاع داخلى حكومت عباسىء اين موقعيت سياسى توسعه ى بيشترى يافت» شمارى از شخصيت هاى شيعه 
مذهبء در مناصب ادارى و حكومتى عباسيان نفوذ كرده و تصدى برخى از امور را به دست كرفتند. اين امر در تغيبر وضعيت 
عمومى شيعيان بى تأثير نبود» به خصوص كه در بين اين شخصيت هاى متنفذ سياسىء افرادى جون نائب خاص امام دوازدهم 
ويا برخى از جهره هاى علمى و ممتاز تشيع در اين دوران به جشم مى خورند. به طور معمول بسيارى از كسانى كه به مناصب 
ادارى و حكومتى راه يافتند از افرادى بودند كه با مقامات بالاى حكومت وابستكى داشتند» مانند اعضاى خاندان فرات» 


نوبختى و بريدىء كه در اين مجال به اختصار به هر كدام از اين خاندان اشاره مى شود. 
-١‏ آل فرات 
-١‏ آل فرات(؟7) 


بنى فرات از خاندان هاى مشهور شيعه مذهب در عصر غيبت صغرا بودند و دو تن از وزيران اين دوران كه نقش زيادى در 


تحولاات سياسى اين جند دهه 
ص: 51 


-١‏ دين و سياست در دوره صفوىء كفتار نخست آن تحت عنوان: «مبانى فقهى مشاركت علما در دولت صفوى). عنوان رساله 
سيد مرتضى «مسألهُ فى العمل مع السلطان» است كه در رسائل الشريف المرتضىء ج 7 ص 917 - /94 جاب شده است. 

-١‏ در اين كفتار از كتاب اوضاع سياسىء اجتماعى و فرهنكى شيعه در غيبت صغرى بهره برده شده استء نشانى در شبكه 
جهان يهنا: ©0212 1//:أ10011.7كاع35]. الالال لالا//: ]| 


داشتند؛ از همين خاندان بودند. بزركك اين خاندان» در قرن سوم هجرىء ابوجعفر محمد بن موسى بن حسن بن فرات بود و 
اولين بار نوبختى در شرح فرقه ى نصيريه(١)‏ از وى به عنوان يار و يشتيبان نزديكك ابن نصيرء بنيان كذار اين فرقه ياد كرده 
أسظن لظام ا اد فين وناخديض يك اذ شيم مغر ا ققالية عاق اودر ضرهة ى ساسى و امو ذو اغاز شن اونا 
وزير خليفه المعتمد»حسن بن مخلد بن جراح (م787ق) دوستى داشت و از اين طريق در دستكاه دولتى مشاغلى يافت0) و نيز 
مدتى كاركزار دولتى در ماسبذان و نهاوند بود((5). و كويا در فاصله شهادت امام عسكرى عليه السلام (م80"ق) و محمد بن 


نصير (م ١/7اق»»‏ از دنيا رفته است(2). بعدها جند تن از فرزندانش به رياست ديوان ها و مقام وزارت دست يافتند. 


اولين شخضيت برجسته ى سياسى اين خائدان دز عضر غيبت صغراء ابوالعيائن احمذ (2*؟-51/اق): فرزنك بزركك محمد بق 
محمد بن موسى بن فرات»ء و از ياران امام حسن عسكرى عليه السلام بود كه رواياتى از ايشان نقل كرده و داراى تأليفاتى نيز 
من باشد23ق زند كى سياسى ابوالعياس احمدة أن وماق يدرقن آغاز شد و كويا با وساطت او كه يا حسخ بن مخلد وذية 


دوستى داشت به امور 


ص: 51 


-١‏ نصيريه يكى از فرقه هاى شيعه بود كه عقايد غلوآميزى داشتئد. بنيان كذار اين فرقه» محمد بن نصير نميرى بود كه به 
الوهيت امام دهم عليه السلام قائل شد و خود را رسول او ناميد و يس از شهادت امام عسكرى عليه السلام مدعى مقام بابيت 
كرديد. نوبختى» فرق الشيعةه ص 87 و طوسىء الغيبهه ص 175. 

.817 نوبختى» فرق الشيعة» ص‎ -١ 

'- همدانى» تكملة تاريخ الطبرى» ص 58 و مسكويه. همان» ص 18. 

ع- همان. 

ه- همان. 


8- اشعرى» المقالات والفرق» ص .٠١١‏ 


ديزائى و افاياقكي خا سال ساعد ارده كه درق شراند مسن باقن يوك إنااد و سال الاق كه ذثال كرشان شدة وز او قد 
ال عنصب خودي ركتار نك واعمراة برادوشن ابوالحسة على تدان كرد 33 اتدكن بعده دوسال 81/9 ىهبا وو كار آمدن 
المعتضد عباسى (خلافت 1/8؟7894-1ق).» اين دو برادر در يى جريانات سياسى داخلى و با وساطت بعضى دوستانشان در نزد 
وزير» آزاد شدند. ابوالعباس يس از رهايى از زندان» به زودى وضعيت مالى دولت را سامان بخشيد و به ياداش اين خدمت» 
رياست ديوان خراج و ضياع را دريافت كرد(2). ديوان جديدى را به نام ديوان «الدار» يديد آورد كه حاصل ادغام ديوان عالى 
ولا-يتى مشرق و مغرب و ديوان سواد بود و خود رياست آن را به عهده كرفت و برادرش ابوالحسن على را به نيابت خود 
كماردة*): 


ابوالعباس در دوران رياست ديوان خراجءبه سبب دقت در محاسبه ى درآمد شهرها وكشف برخى از سوء استفاده هاى 
كار كزاران دولتى و مهارت خاصش در امور مالى» جمع زيادى به دشمنى با او برخاستند(؟). وثاقت و اطمينان خليفه المعتضد 
به وى در امور مالى به حدى رسيد كه حتى امور مالى مربوط به وزير را نيز زيرنظر وى قرار داد((2)) و يس از مركك عبيدالله 


بن سليمان وزير» در سال /78ق» قصد داشت منصب وزارت را به او دهد اما مخالفت برخى از درباريان» وى رااز 


ص: 517 


١-ر.كك:‏ طبرى» تاريخ» ج .٠١‏ ص 77. 
اناضاين» الوؤرات هن #أواعاو نر 
همان عن /1. 

#دهناة صن لسو 


6- همان» ص .5١/‏ 


در همين زمان برخى ديكر از رقيبان دربارى وى با سعايت نزد خليفه.» درصدد بودند تا وى را از منصب مهم خود بركنار و 
زندانى كنند كه در اين امر توفيقى نيافتند. على رغم اتهاماتى كه درباره سوء استفاده هاى مالى به ابن فرات نسبت مى دادند» 
عيفدتان در كان سعاسياف ماك قن وسكت كويود و لافقا سن الطاعالك ن وان كد عله وزير واامراة يه اطرافيان 
خود مى دادند» خوددارى مى كرد و همواره بيمناكك بود كه اين بخشش ها سبب كاهش درآ مد دولت و تأخير در يرداخت 
مقررى سياه و بروز آشوب شود. او حتى از امضاى سند زمينى كه خليفه به يكى از كنيزان خود بخشيده بود» سرباز زد0). در 
ايام رياست او درآمد دولت فزونى يافت و كاردانى و جديت او و سخت كيرى وى در امور مالى موجب شد تا افراد بسيارى 
زبان به ستايش او بككشايند(0). 


احمد بن فرات مردى فقيه بود» برخى او را داناترين مردم به فقه مذاهب اسلامى دانسته اند. وى در ادبيات و شعر نيز دست 
داشت و خود شعر مى سرود و خصلت هاى يسنديده اش موجب شده بود تا شاعران ممتاز اين دوره مانند ابن معتز و بحترى او 
را ستايش كنند. او در سال ١‏ ق دركذشت وبرخى معتقدند كه وى با توطئه ى قاسم بن عبيدالله وزيره مسموم كرديد. از 
يسران احمدء فقط درباره ى ابوالخطاب عباس (8-788”ق) اطلاعات اندكى در دست است كه جندان در كارهاى سياسى 


دخالت نداشت. كويا يكك بار كه منصب وزارت به وى 
ص: رد 


١-ابن‏ كثير» البدايه و النهايه» ج ١لءس .1١‏ 
"- صابى» همان» ص ١99‏ -؟١5.‏ 


؟- ر.كك: همانء ص .5١08- 757١6‏ 


وكيا كاذه بره اذ عرقي أن موددارض كردق تك كر زسان ووارك عيض كوو ابزالسو على بق 'قزاضه ظاهرا در 
ارتباط نزديكى با او بود واو را از شايعاتى كه به سبب تحريكات دشمنانش در ميان مردم رواج داشتء آكاه مى كرد(١).‏ 


مشهورترين جهره ى سياسى اين خاندان و شخصيت سياسى شيعه در اين زمان,» ابوالحسن على بن محمد بن موسى بن فرات 


وزير (19-961اثلاق) فرزتد ديكر عمد بخ موسق ين قرات بود: 


از شخصيت هاى ديكر اين خاندان» كه دردستكاه حكومت عباسيان نفوذ داشتء ابوالخطاب جعفر برادر على بن فرات وزير 
است. او در روزكار المعتضد عباسىء از جانب وزيرء عامل خراج برخى از شهرها بود و زمانى كه على بن فرات در سال 
8ق به وزارت رسيدء رياست ديوان خراج مشرق و مغرب را به او سيرد. ابوالخطاب مدت يكك سال تصدى رياست اين 
ديوان را داشت و در سال 917ق دركذشت. برخى نام وى را در زمره دانشمندان ذكر كرده اند و نيز كفته شده است كه يكك 
بار او را براى تصدى منصب وزارت فرا خواندند ولى وى نبذيرفت. ابوالخطاب يسرى به نام ابوالفتح فضل داشت. وى از جهره 
فاق برجسعهى سياسى اين عصر اسك. او ظاهراً فغاليث هاى سياسى غنوه راء يس از مركك بدرشء و از زهان وزارت على بن 
فرات آغاز كرد و در دوران وزارت هاى سه كانه ى وىء رياست ديوان الدار. ديوان مشرق و مغرب را عهده دار بود و حتى 
يس از قتل ابوالحسن و يس از يكك دوره دورى از كارهاى حكومتى در سال 0١”ق‏ بار ديكر به همين منصب كمارده شد. از 


اين يس بود كه حضور او در 


ص: ع1" 


-١‏ حضور شيعيان در دربار عباسيان (مناصب ادارى وحكومت))» منبع: كتاب اوضاع سياسى» اجتماعى و فرهتكى شيعه در 
غيبت صغرىء نشانى در شبكه جهان يهنا::أ .6110017 ع35]. لالالالالالا//: ]ا 1]/. 


عرصه هاى سياسى بيشتر كرديدء به كونه اى كه در دهه سوم اين قرن به وزارت رسيد و به ابن فرات دوم شهرت يافت. او 
دومين جهره ى برجسته سياسى خاندان فرات است كه در طى اين جند دهه قرن جهارم حضور و فعاليت سياسى كسترده اى 
داشتند(١).‏ به هر حال خاندان فرات شيعيان و علويان را حمايت مى كردند وازافراط كرى اهل تسدّن نسبت به آنان مى 


كاستند در يكى از اين موارد ابو الفرج اصفهانى مى نويسد: 


«كروهى از اراذل و اوباش به سمت مزار مقدس اميرالمؤمنين عليه السلام حمله بردند و بر ديوار حرم كلنكك كذاشتند تا قبر 
مقدس على عليه السلام را نيز ويران كنند. علويون ديككر طاقت نياوردند» به دفاع برخاستند. جنكك ميان آل عباس و آل على در 
كرفت. جند تن از بنى عباس كشته شدند و مردى نيزاز آل ابى طالب به قتل رسيد كه كمنام است. و رقاء بن محمد بن ورقا 
جماعتى از آل ابى طالب با زنان وفرزندانشان را دست بسته به بغداد برد تا به كيفر اين اقدام حبسشان كند اما نتوانست؛ زيرا 
دراين هنكام ابوالحسن على بن محمد بن الفرات بوزارت رسيد و علويون راز جنكك بنى عباس رها كرد و با احترام بسوى 


خانه هايشان باز كردانيد(؟). 
ص: 71١6‏ 


-١‏ همان. 


؟- فرزندان آل ابى طالب» ترجمه ج *؛ ص 18. 


شروع وزارت 
هجرى 
قمرى 


ميلادى 


أبو الحسن على بن محمد بن فرات (ابن فرات اول) 
"اربيع الثانى 592 

“الازانويه 94:84 

ابن فرات (اول) (مرتبه دوم وزارت) 

8 ذى الحجه 08م 

ل زوئن 04117 

ابن فرات اول (مرتبه سوم وزارت) 

اربيع الثانى "1١‏ 

كوبت 117 

أبو الفتح فضل بن جعفر بن محمد بن فرات (دوم) 
/كربيع الثانى "1٠١‏ 


477 مى‎ ٠1١ 


ابن فرات دوم (مرتبه دوم وزارت» 
هاشوال ا" 


٠‏ آكوست وناو 
-"١‏ آل نوبخت 


از خاندان هاى ديكر شيعى در عرصه ى سياست و امور دولتى و حكومتىء در اواخر قرن سوم و اوايل قرن جهارم شمارى از 
اعضاى خاندان نوبختى هستند كه ارتباط نزديكى با خاندان فرات داشتند و به خصوص در ايام وزارت على بن فرات» تنى جند 


ازاين خاندان در مناصب حكومتى و دولتى فعاليت مى كردند. 


داشتنك. 


جد اين خاندان در روزكار اولين خلفاى عباسى به اسلام كرويد و از همان آغاز به دربار راه يافت و از آن يس اعضاى اين 


خاندان يبو سه در دربار عباسيان داراى مناصبى بودنك. 


مهم ترين فرد اين خاندان در عصر غيبت صغراء ابوسهل اسماعيل بن على (/171-١1"اق)‏ است كه در زمان خود از بزركان و 


رؤساى شيعه و از مشاهير 


ص: 1 


.1-/ زامباور» ص‎ - ١ 


متكلمان اماميه و از شاعران و نويسند كان بنام بود و علاوه بر رياست جامعه ى شيعه در بغداد و اشتغال به فعاليت هاى علمى؛ 
برخى از مناصب ادارى را نيز بر عهده داشت. به نظر مى رسد اشتغال او در اين مناصب هم زمان با وزارت ابن فرات اول بوده 
اسَيتة: حضور ابوسهل در اهوازء» طى سال هاى نخستين وزارت ابن فرات» حدود تا" قء مى تواند شاهدى بر تصدى او 


در امور ادارى و ديوانى خارج از بغداد باشد. 


با اين حال اطلاعات دقيقى درباره ى مشاغل ادارى وى در اين تاريخ و يبش از آن در دست نداريم اما تأكيد برخى از رجال 
نويسان در خصوص موقعيت ادارى حائز اهميت او و اين كه جايككاه او در ميان كاتبان و ديوانيان» تالى تلو مقام وزيران بوده 
بيانكر اين است كه وى در سال هاى نخست خلافت المقتدر و وزارت هاى ابن فرات» نفوذ قابل توجهى در دربار داشته است. 
حدود سال "١١‏ ق ودر سومين دورهى وزارت على بن فرات» او با توجه به مشاغل ديوانى اش از جانب وزير» مأمور 
رسيدكى به حساب هاى مالى وزير بركنار شده كرديد و ظاهراً در همين زمان بود كه ابن فرات امارت قريه مباركك - احتمالاً 
از توابع واسط - را به وى سيرد. ابوجعفر محمد برادر ابوسهل نوبختى» از فرهيختكان شعر و ادب نيز داراى مشاغل ديوانى بود. 


او با ابن الرومى» شاعر بزركك اين عصر - با تمايلات شيعى - روابط نزديكك و مكاتبات شعرى داشت. 


از يكى از مدايح اين شاعر درباره ابوجعفرنوبختى جنين بر مى آيد كه وى مدتى حاكم قريه ى النعمان بود. از جهره هاى 
شاخص نوبختيان كه در اين دوره از نفوذ سياسى قابل توجهى برخوردار بود.» حسين بن روح نوبختى است كه يس از 
ذو كتافة معن بن عتنان عمزى» اعنوان نائب سوم امام دوازدهم معرفى كرديد. شيخ طوسى در كتاب غيبت از قدرت و 


نفوذ حسين بن روح جنين مى نويسد: 


ص: /10" 


وكان يدفع اليه فى كل شهر ثلاثين ديناراً رزقا له غير ما يصل اليه من الوزراء والرؤساء من الشيعه مثل آل الفرات وغيرهم لجاهه 
وموضعه وجلاله محله عندهم فحصل فى انفس الشيعه محصل جليلا لمعرفتهم باختصاص ابى اياه وتوثيقه عندهم ونشر فضله 
ودينه وما كان يحتمله من هذا الامر فمهدت له الحال فى طول حياه ابى الى ان انتهت الوصيه اليه بالنص عليه فلم يختلف فى 
امره ولم يشكك فيه احد الا جاهل بامر ابى اولا مع انى لست اعلم ان احدا من الشيعه شكك فيه وقد سمعت هذا من غير واحد من 


بنى نوبخت رحمهم الله مثل ابى الحسن بن كبرياء وغيره0١).‏ 


يعنى ماهيانه ٠١‏ دينار به حسين بن روح مى رسيد غير از آن جيزى كه از طرف وزرا و رؤساى شيعه مانند آل فرات به او اهدا 
مى شد. جاه و جلالت او نزد شيعه و وثاقت و انتشار فضل و بزركى او به حدّى بود كه وقتى نيابت خاص امام زمان به او رسيد 
هيج كس در آن شكك نكرد. 


ابن روح علاوه بر جايكاه اجتماعى والايش به سبب موقعيت خانوادكى خودء از موقعيت سياسى خوبى نيز بهره مند بود ودر 
دوران خلااغت المقتدر و وزارت ابن فرات اول» در دربار عباسيان احترام فوق العاده و حضور فعالى داشت. به كفته ى 
جهشيارى» وى مدتى مسئول املا-كك خاصه خليفه بود. موقعيت سياسى و جايكاه اجتماعى او سبب شده بود تا مورد توجه 
درباريان قرار كيردء به كونه اى كه يس از بركنارى ابن فرات از وزارت و در طى تصدى اين مقام توسط حامد بن عباس 
(وزارت 8:” - ١‏ /”اق)؛ منزل ابن روح محل ملاقات هاى غيررسمى دبيران» اشراف و وزيران بركنار شده؛ به ويزه اعضاى 


افا ف قران يرد 
طبيعى بود كه ابن روح از موقعيت سياسى خود براى رفع مشكلات شيعيان و 
ص1 


.؟"١ به نقل از السيد محسن الأمين» أعيان الشيعة» ج 78؛ ص‎ -١ 


وسيد كى :كه افو و آآتان بيره كرك سمالا أو اواقوة كوه ران شيعاتن كدو ورندكاء شاك دده السقادة سي كرو نان 
را تشويق مى نمود تا هم كيشان خود رادر دستكاه حكومتى به كار كيرند و به نيازمندان شيعه كمكك كنند. بنا بر كزارش 


برخى از منابع» رهنمودهاى ابن روح به وسيله ى وزير به اجرا در مى آمد(1). 


بااين حال ابن روح و ساير شيعيان در مناصب دولتى» ناكزير بودند مذهب خود را ينهان دارند و دراين خصوص تقيه كنند تا 
جايى كه به عنوان نمونه او خادم خود را كه با صراحت تشيع خود را ابراز مى داشت و برمعاويه لعنت مى فرستاد اخراج كرد. 
اين بدان جهت بود كه رقيبان سياسى و مذهبى او كه ييوسته درصدد از ميان بردن و حذف آنان از صحنه ى سياسى بودندء 
بهانه و انككيزه اى براى اقدام عليه آنان نداشته باشند. با اين وجود مى بينيم كه در سال ١١"اق»‏ حسين بن روح به اتهام تشيع و 
همكارى با قرمطيان دستكير و زندانى مى شود و ابوالحسن وزير نيز به همين اتهام از وزارت خلع و همراه يسرش اعدام مى 
كردد» ابن روح يس از اين واقعه و آزادى از زندان» موقعيت سياسى و اجتماعى خويش را بازيافت. در همين زمان افراد 
ديكرى از خاندان نوبختى در حكومت عباسيان مشاغل ديوانى و ادارى داشتند كه مى توان از اسحاق بن اسماعيل (م77"اق) و 
يسرش يعقوب نام برد و نيز از على بن عباس (م78"اق)» كه مدتى دبير اميرالاامراء» محمد بن رائق بود و يسرش حسين نيز در 
كارهاى ديوانى اشتغال داشت. 


بى شكك حسين بن روح از وجود اين شيعيان در دستكّاه حكومتى» براى 
ص: 5١9‏ 


-١‏ حضور شيعيان در دربار عباسيان (مناصب ادارى و حكومت))» منبع: كتاب اوضاع سياسى» اجتماعى و فرهنكى شيعه در 


غيبت صغرىء نشانى بيشين. 


ييشبرد اهداف خويش ونشر تشيع و حمايت از شيعيان بهره مى كرفت. او در دوران خليفه الراضى (خلافت 74-777ثاق) در 
بغداد موقعيت عالى داشت و بز ركان و رجال دربار همواره با وى در ارتباط بودند و بعضى از آنها در ييشبرد كارهاى سياسى 
عريسى ا نانقرة اى كبركعدس. > سد تخ سناة كد يكال درمال كلاق الرعلى اس مقلت كه الل كن بعك نوزارك وؤسيلة راق 
حل مشكلاتش در دربار به او يناه آورد وابن روح از طريق حسين بن على نوبختى اين مشكل را رفع كرد. شخصيت متنفذ ابن 
روح حتى توجه خليفه را به خود جلب كرده بود و به كفته ى صولىء تاريخ نككار اين عصرء خليفه الراضى ببوسته از نفوذ وى 
در بغداد سخن مى كفت. سيد محسن امين در اعيان الشيعه جمع زيادى از بزركان آل نوبخت را معرفى مى كند كه جايكاه 


علمى و سياسى و حكومتى داشتند و آنها را معروف در ولايت على عليه السلام و خاندان او مى داند(1). 
ص: 77٠١‏ 


أت همان 
-١‏ أعيان الشيعة؛ السيد محسن الأمين» ج ١‏ ص 16 - 178. 


جدول شماره :١‏ صاحب منصبان سياسى از آل نوبخت در قرن جهارم 


نام 


سال 


متجرئ 

ميلادى 

أبوالحسين على 

عع عرسم 

عمو روم 

شاعر - وكيل برخى از امور مالى قاهر خليفة عباسى 
أبوسهل اسماعيل 

ضف > لاضن 

ةاور 

صاحب منصب ديوانى در حد وزارت 
أبو جعفر محمد 

عامل ديوان حاكم قريه النعمان 
أبوعنل الله حسيق 

متوفاى سال 78" 


يكل 


منشى و قائم مقام وزرا ادارة واسط به نيابت از هارون بن غريب 
'- آل بريدى 


يكى ديكر از خاندان هاى سياسى متنفذ در غيبت صغراء بريديان هستند كه در تحولات سياسى اواخر عصر غيبت صغرا سهم 
زيادى داشتند و برخى از اعضاى اين خاندان تا مرز وزرات و اميرالامرايى بيبش رفتند. بريديان خاندانى ايرانى بودند كه در 
قرن جهارم هجرى در خوزستان به سر مى بردند. نام اين خاندان بركرفته از شغل يدر آنانء ابوعبدالله حسن بن عبدالله بريدى 
است كه رياست سازمان بريد بصره را بر عهده داشت. حضور بريديان در امور سياسى دو جنبه داشت؛ وزارت و تلاش براى 
امير الأمرايى و دوم حاكميت مستقل در شهرهاى نظير بصره و اهواز كه حاكميت مستقل آنها تحت عنوان دولت بريدى در 
فصل بعقتم مغر فى خ و اهد شد 


ص: 5" 


كفتار دوم: منصب مذهبى - سياسى نقابت علويان 
اشاره 


لقين به كسى اطلفق عن شد كه سروس كروه مشخصى را بن عهده داشت دن اغا خاكفت عباسى تقبابى براق امور 
عرابي انا وعاؤيانة النشااب عن 013032 


ماوردى مى نويسد: 
علث انتصاب تقيت ابن بوذ كه فرد هيكرى غير از ساداث و اشراف غلوق و عباسن بر آن ها ولايثاو سريرسى تكتد: 


از ديدكاه ماوردى نقابت بر دو نوع بود: خاصه و عامه. در مورد خاصه. نقيب فقط در امور كسانى مداخله مى كرد كه تحت 
نظر مستقيم او بودند و حق قضاوت و اقامه حد نداشت. او با دقت تمام در حفظ انساب خاندان مربوطه كوشا بود. نقايت عامه 


نقابتى بود كه نقيب علاوه بر حفظ انسابء به امور مربوط به افراد خاندان نيز رسيدكّى 


مى كرد. اختلافات را از بين مى برد و در صورت لزوم حد جارى مى نمود. ماوردى سيس شرايط حصول هر يكك از نقابت 
هاى خاصه و عامه را بازكّو مى كند(1). 


تاسده جهارم هجرىء علويان و عباسيان داراى يكك نقيب مشتركك بودند و نقيب عباسى از بزركان بنى هاشم بركزيده مى 
شدء با روى كار آمدن بويهيان» معزالدوله تصميم كرفت كه علويان را از قلمرو قدرت قضايى نقيب عباسى خارج سازد0). 


عامل عمده اى كه موجب تأسيس نقابت علويان شدء اين بود كه در زمان 


77١ ص:‎ 


-١‏ يعقوب آزند» مذهب اماميه در قرن جهارم هجرى. نشانى ييشين. 
؟- ماوردى» الاحكام السلطانيه» والولايات الدينيه» تصحيح محمد حامد الفقى» ص 48 - /3. 


"1- مذهب اماميه در قرن جهارم هجرىء نشانى يبشين. 


خالافت عباسيان شماره اولاد على عليه السلام بسيار زياد شده بودء به علاوه آنان در ميان مردم نفوذ داشتند و زير بار خالافت 
آل عباس هم نمى رفتندء و باعث نككرانى خلفا بودند وازاين رهككذر مناقشات و زد و خوردهايى ميان طرفين جريان داشت. 


خلفاى عباسى براى راضى نكاهداشتن علويان تدابيرى بكار بردند كه يكى از آنها تأسيس نقابت علويان بود. 


البته كسى به عنوان نقيب انتخاب مى شد كه از نظر خانوادككى و علم مشهورترين و فاضل ترين آل على عليه السلام و مورد 


قبول آنان باشد. نقابت در صورتى رسميت بيدا مى كرد كه فرمان خليفه درباره آن صادر شده باشد. 


متن جند فرمان نقابت كه از طرف خلفاء صادر شده به انشاى ابراهيم صابى در رسائل او موجود است و از آنها به خوبى معلوم 
مى شود كه جه احترامى براى آل على عليه السلام قائل بوده اند. در يكى از آن فرمان ها كه از طرف مطيع خليفه براى ابو 
احمد حسين بن موسى صادر شده است از او خواسته شده است تا در بز ركداشت و توقير بز ركان علوى بكوشد و با كوجكك 
ربح 1لاللموراه سو اك كل زازه كارو سيان مرك ديه در قرو ايه وى اناي كته انيد كبر ا واي 
بازآيد واكر بازنكشت اورا مطابق حكم خدا و بيغمبر. مجازات كند؛ در خطابء ايشان را كرامى دارد؛ هيج كاه به آنان 
دشنام ندهد و نام يدر و مادرشان را نبرد؛ اكر كسى ودرا به علويان نسبت داد و اين امر را نتوانست به ثبوت رساند او را 


از نامه ديكر از «رسائل صابى» جنين برمى آيد كه علويان در ميان مردم امتيازاتى داشته اند و رعايت هائى از آنان مى شده 
أست للكو اكريا كبن اخبلاقن 


ص: اوددر 


-١‏ ابراهيم صابى (كاتب عزالدوله ديلمى)» التاجى» ص ع 


يبدا مى كرده اند جانب علوى را مى كرفته اند كه خليفه در اين نامه اين كار را منع كرده است(١).‏ 


معز الذوله: حقوق و امتياؤات وه اف براض نقيا دن نظ كرشت و دروان خاصى يراق آنها تعبية كرى لنسترة سريرسة اي 
ديوان حقوقى ابوالحسين احمد بن على كوكبى از اعقاب امام زين العابدين عليه السلام بود. از اين زمان به بعد آل بويه» نقيب 
علويان رااز ميان سادات و علويان صاحب نفوذ اختيار و انتخاب مى كردند. نقيب علويان سخت مورد احترام شيعيان قرار 
داشت. جنان كه ابوعبدالله محمد ملقب به ابن داعى جنين احترامى را صاحب بود و شيعيان براى انتخاب وى به سمت نقابت» 


معزالدوله را تحت فشار قرار دادندك. 


ابن داعى به شرط آن كه از سوى خليفه عباسى خلعتى دريافت نكند و به رسم معهود در مقابل خليفه حاضر نشود و جامه سياه 


برتن نكند» منصب نقابت را يذيرفت (58” ه). از اين نكته ييداست كه نقيب را دستى در كارهاى سياسى بوده است. 


دايره نفوذ و قدرت نقيب فروتر از خليفه نبود. معزالدوله عرصه را براى فعاليت نقيب بازكذاشت و به طرزى يككانه محترمش 
شمرد تا آن جا كه او را لايق و شايسته خلافت دانست. اين كه معزالدوله از روى صداقت اين كار را انجام مى داده و يا از سر 
سياست,ء جاى ترديد وجود دارد. به هر حال جلب قلوب علويان و سادات و شيعيان از عوامل تعيين كننده در اين اعمال بوده 
است. بهاء الدوله در سال 785ه- ابواحمد موسوى - يدر شريف مرتضى و شريف رضى - را به نقابت علويان عراق بر كزيد و 
أو لقو و ذو جنال باعي 


ابواحمد موسوى بيش تر هم اين منصب راعهده دار بود. بهاء الدوله در سال 


ص: ع" 


.]1://90015.1135010117©/7.00171 على اصغر فقيهى» تاريخ مذهبى قمء نشانى در شبكه جهان يهنا:‎ -١ 


2" بار ديكر نقابت علويان عراق را به شريف رضى واككذار كرد و به او لقب ذوالحسبَين و به برادرش شريف مرتضى نيز 
اكب دو لموعل د عط الوق 


در شهرهاى ديكر هم كه تعداد علويان زياد بود و امكان جعل نسب آن ها مى رفتء نقيبى برايشان انتخاب مى شد. جنان كه 
عضدالدوله بارها اين كار را انجام داد و در واسط و كوفه و بصره و اهواز نقبايى تعيين كرد. معزالدوله يس از تسخير بغداد و 
فرود آمدن در قصر خليفه دستور داد ده هزار درهم نزد نقيب آل ابى طالب ببرند تا ميان علويان تقسيم كند. منصب نقابت از 
مناصبى بود كه بويهيان مى توانستند با آن در مقابل خلافت عباسى مشق سياسى - عقيدتى كنند12). 


اشاره شد كه در دوره آل بويه نقابت علويان در اختيار شيعه قرار كرفت. علاوه بر بغداد در شهرهاى ايران نيز سادات مقامى 
افزون از حد تصور داشتند و نقباى ويزةُ خود را داشتند(7). برخى معتقدند با يذيرفتن عنوانى براى رئيس بنى فاطمه كه بعدها 
به لقب «نقيب طالبيان» شناخته شد و نككاهدارى محترمانه او در دربار» اين شعار را نيز از دست قيام كنند كان ايرانى كه بيشتر 
زير يرجم يكى از «طالبيان) به يا مى خاستند, بككرفت(0. انتخاب نقبا و تغيير آنها در زمان بويهيان بر عهده سلطان يعنى امير 


بويهى بود. 
مسكويه مى نويسد: 


احمد بن على ابو جعفر محمد كوكبى از نواد كان محمد ارقط بن عبد الله باهر بن على زين العابدين است. صاحب «عمده 
الطالب» 


ص: 77160 


.177/9 دكتر يعقوب آزند» مذهب أماميه در قرن جهارم هجرى. نشانى بيشين»‎ -١ 

؟- تاريخ تشيع در ايران» ص 555, همجنين در اين بارهر كك: سيد عبد الرزاق كمونه؛ الاتحاف فى نقباء الاشراف. و منيه 
الراقبين فى طبقات النسابين. 

*- تجارب الأمم؛ ترجمه مقدمه ج هء ص /. 


كويد او نقيب النقباى بغداد در روزكار معز الدوله بود.(١)‏ 


در كتاب «الافاده فى تاريخ الائمه الساده» تأليثف ابو غالب يحيا بن حسين بطحانى علوى م © أمده است كهاو خودخواه و 
زوركو بود. علويان از وى به معز الدوله شكايت بردند كه بد معاملكى و سوء استفاده مكرر دارد. معز الدوله كفت: او را عزل 
كردم شما خود كسى را بركزينيد» علويان به ابو عبد الله ابن داعى رضايت دادند. 


رسيدكى به امور زائران خانه خدا و رياست ديوان نظام؛ كه همجون ديوان عالى كشور كنونى بوده است به سيد مرتضى 


واكذار شد. 


روشن است كه قبول اين مناصبء در آن عصرء به معناى حضور مستقيم * شيعه در مسائل سياسى و اجتماعى بود همجنين نقبا 


داراى وضعيت مالى مناسبى بودنك. 


جون شرف الدوله ازاين امور بيرداخت به تنظيم امور كشور روى آورد. املاكك شريف محمد بن عمر الكوفى را كه در هر دو 
سال دو هزار هزار و يانصد هزار (دو ميليون و يانصد هزار) درهم در آمد آن بود و نيز املاك نقيب ابو احمد يدر شريف 


الرضى را به ايشان بازكردانيد0). 


ص: 7 


.5١7” تجارب الأممء ترجمه ج م ص‎ -١ 


"- تاريخ ابن خلدون» ترجمه متن ج ”» ص 688. اخبار شرف الدوله در بغداد با لشكر و وزرايش ..... ص 8816. 


- مهم ترين فعاليت هاى سياسى نقيبان 
١‏ - كشف حال از مسائل اجتماعى و سياسى 


ابن خلدون دربارة يكى از رويدادها و دركيرى ها بين شيعه و سنى در بغداد در زمان خلافت القائم مى نويسد: 
ميان دو فرقه قتال آغاز شد؛ خليفه القائم بامر الله دو نقيب عباسى و علوى را فرستاد تا كشف حال كنند» آنان بيامدند و به نفع 
شيعه شهادت دادند.(0١)‏ 


؟"-امارت واداره برخى از شهرها 


ابن خلدون در اين باره مى نويسد: 


عَزانَ سبزوار را در ماه جمادى الاخر سال 00 محاصره نمودند. امور مردم شهر را نقيب عماد الدين على بن محمد بن يحيى 
العلوى الحسنى نقيب علويان در دست داشت. غزان جون كارى از ييش نبردند مصالحه كردند.72) 


- سفارت از جانب اميران و خلفا 


مسكويه مى نويسد: 


معز الدوله «كردككث» نقيب را به عمان فرستاده بود و او «نافع» امير عمان را ديده. او را آماده كرده بود كه به فرمان معز الدوله 
كردن نهد و خطبه به نام او خواند0. 


ص: 7717 
-١‏ تاريخ ابن خلدونء ترجمه متن ج " ص 17". 


؟- همان ج ©, ص "17. 


#بمجاوتب الأممى ترجمه ج *؛ ص 188. 


همجنين در وقايع عهد عزالدوله بختيار مى نويسد: بختيار ابو احمد حسين بن موسى موسوى نقيب طالبيان را با نامه اى آشتى 


جويانه براى ابو تغلب فرستاد و آنان را آشتى داده؛ هر دو سو سوكند ياد كردند و حمدان به رحبه رفت.(١)‏ 
؟- امارت حاج و ايراد خطبه در حرمين 


در حج سال 04” در مكه دو خطبه به نام قرمطيان هجرى و مطيع عباسىء در مدينه نيز دو خطبه به نام اسماعيليان مصر و مطيع 
عباسى خوانده شد. خطبه مطيع در مدينه را ابو احمد موسوى يدر صاحب نهج البلاغه خواند كه از سوى بويهيان «نقيب 


طالبيان» عراق و (ييرو سياست ميانه رو هاشمى) بود12). 


ه- فرماندهى لشكر 


ابن اثير در شرح حال عضد الدوله ديلمى مى نويسد: 

عضد الدوله نقيب ابو احمد الموسوى را با سياهى بر سر سلامه البرقعيدى فرستاد.(*) 
ص: 71718 

اد همان ص ام 


؟- همان» ص إففرة 


*- الكامل» ترجمه ج حرق ص ا 


فصل ششم: تأسيس دولت هاى بزرك شيعه 
در آمد 
اشاره 


كذشته از عوامل زمينه ساز سه قرن اول» برخى از تحؤّلا.ت سياسى در قرن جهارم هجرى در انتشار فر هنكك شيعه و افزايش 
جمعيت شيعيان در نقاط كوناكون جهان اسلام نقش اساسى داشتند؛ اين تحولات همان استيلاى سياسى و نظامى شيعيان بر 


بيشتر بلاد اسلامى و تشكيل حكومت هاى شيعه مذهب بود كه آزادى عمل بيشترى براى فعاليت شيعيان فراهم مى ساختند. 
قاضى عبدالجبار جنين مى نويسد: 


«وملوك الأرض منذ نحو مائه سنه من الديلم وبنى حمدان ومن بالبحرين وعمران فى البطيحه ومن باليمن والشام وآذربيجان» 


بدين سان تا آغاز غيبت امام دوازدهم» شيعيان در نواحى كوناكون جهان اسلام منتشر شدند و تشيع به مناطق دور و نزديكك 


سرزمين هاى يهناور اسلامى راه يافت. از نظر جغرافياى انسانى» در آغاز عصر غيبت» شيعيان در شهرهاى 


ص: الخض 


-١‏ تشيت دلائل النبوة» ص إنففة 


كوناكون مى زيستند و بسته به موقعيت هاى سياسى و اجتماعى اين شهرهاء تراكم جمعيتى متفاوتى داشتند؛ در برخى از 
شهرهاء تراكم جمعيت شيعيان زياد بود و اكثريت مردم را تشكيل مى داد. اين برترى نسبى شيعيان سبب مى كرديد تا شهرهاى 
مذكور به عنوان شهرهاى شيعه نشين مشهور شوند اما اين موارد نادر بودند و در بيشتر شهرهاء جمعيت غير شيعى بيشتر ساكنان 
شهر را تشكيل مى داد. در كزارش هاى يراكنده تاريخىء به وجود شيعيان در شهرها و بلاد دور و نزديكك اشاره شده است. 
توجه به اين نكته لازم است كه يراكندكى جغرافيايى شيعيان بايد جدا ازموضوع دولت ها و حكومت هاى شيعه مذهب مورد 
بررسى قرار كيرد و بايد توجه داشت كه تمام قلمرو دولت هاى شيعى داراى جمعيت همكون شيعه مذهب نبودند بلكه در 
بسيارى از موارد» بخش عمده اى از نقاط تحت سلطه اين دولت هاء جمعيتى غيرشيعى را در خود جاى داده بودند. ازاين رو 


وجود دولت يا حكومتى شيعه مذهب در يكك نقطه را نمى توان دليل قطعى بر تشع مردم آن سامان دانست. 


بااين حالء نبايد اثرات وضعى دولت هاى شيعى را در كسترش تشيع و انتشار انديشه هاى شيعى ناديده كرفت.(1) بنابراين در 
اين فصل نقش سه دولت مهم شيعه يعنى بويهيان» فاطميان و حمدانيان» در قرن جهارم كه بخش مهمى از جهان اسلام را 
تحت حاكميث غود داشسدةه دن رشد سياسى شيعه بروسى فى كود از آنجا كه استكاه يويهيانة اوليخ سلسلة مقتدى شيغهة 


ايران بود. از ديرباز سوال مهم براى بسيارى از محققان علل كرايش مردم ايران به تشيع بوده است. واقعيتى كه از 


ص: خرف 


-١‏ حسن حسي”" زاده شانه حى»2 جغرافياى انسانى شيعه در آستانه دوران عبد غست (فصلامه علمي - يزوهشى شيعه شناسى» شماره 
»٠‏ نشانى در شبكه جهان يهنا: ©13032117/ راع( باع ا. لاج > لاقلا الالالالالا/. 


مدت ها بيش در ايران ديده مى شد. و مانند ديكر يديده هاى مهم اجتماعى از زمينه ها و عوامل كوناكونى يديد آمد كه به 
اختصار به آنها اشاره مى شود. 


نكاهى به علل مهم كرايش مردم ايران به تشع 
الف) تفاوت در سياست هاى علوى و اموى در جذب و دفع ايرانيان 


برترى عرب بر عجم از سياست هاى عمرء خليفه دوم بود و بعدها عثمان آن را ادامه داد.(1) 


اما هنكامى كه امام على عليه السلام حكومت را در دست كرفتء با ايرانيان (موالى) با كمال رفق, مدارا و عدل رفتار كرد آن 


حضرت با ايرانى ها طورى برخورد كرد كه مورد اعتراض برخى از عرب ها قرار مى كرفت. 


ابن عباس مى كويد: يكى از دلائل شكست امام على عليه السلام اين بود كه امتيازات عربى را در نظر نككرفت و عرب ها بر 
حضرت خشمكين شدند50). ولى بعد از آن حضرت بنى اميه سياست عمر را در ييش كرفتند و ايرانيان را شهروند درجه دوم 
به حساب آوردند0؟. 


ص: إفرف 


.18١ - ١18٠ سليم بن قيس هلالى» ترجمه كتاب سليم (اسرار آل محمد)ء ص‎ -١ 

"- شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 18 ص 77 و 76. 

“- در سياست عمر و بنى اميه آمده است: در مدينه نبايد ايرانيان باشند؛ زبان فارسى نبايد تكلم كردد؛ از يول بيت المال بايد 
اسراق عرب آزاد شوتده ته ايرائى 4 غرت :ها از ابراتى غنا زن بكيرتلة ولى يه ابرانن عازن تدهدد؛ مسلماتان واقعن عرب :ها 
هستند» نه عجم ها و ايرانى ها. عرب از غير عرب ارث ببرد» ولى غير عرب و ايرانى از عرب نبايد ارث ببرد؛ كارهاى مشكل و 
طاقت فرسا را بايد ايرانى ها انجام دهند, نه عرب ها؛ در صف اول نماز جماعت بايد عرب ها باشندء نه غير عرب؛ امام 


جماعت و قاضى بايد عرب باشدء» نه عجم. منبع ييشين. 


طبيعى است كه اين سياستء ايرانى ها را از دستكاه خلافت بيزار مى كرد و به علويان و شيعيان نزديكك مى ساخت. 


نمود12). 


ب) قدرت تآثي ر كذارى شيعه سياسى موجود در عراق بر ايران 


آن كاه كه كوفه مركز خلافت امام على عليه السلام شد و عراقى ها از حكومت امام دفاع و در برابر معاويه ايستادكى كردندء 
زمينه اى شد براى تشيع اعتقادى در عراق و مناطقى كه از نظر تشكيلات سياسى زير نظر عراق بود50). 


افزون بر اين» مهاجرت طايفه اشعرى ها به قم و سبس ارتباط برخى از آنان با ائمه عليهم السلام موجب شد تا قمى ها شيعه 


شوندك. 


شهر قم را بايد نخستين شهر كاملا شيعى دانست. اين شهر از شهرهايى بود كه در سال 7 هجرى به دست اعراب و با 
فرماندهى ابوموسى اشعرى فتح كرديد و مردم آن به اسلام كرويدند. 
يس از ككذشت شصت سال قم و اطراف آن توسط قبيله اشعرى كه از اهالى كوفه بودند. به عنوان يناهكاهى امن بركزيده شد 


آنان از ترس حجاجء حاكم 
صسص: 7177 
ادن اصن سحارة كك حتسالة حكوتة فيد "كنةه مجسيعدون ابراة ونه كرد نات در شحيكه عهجاة هنحا 


عه د/ع00اراأ. 0900 035م. لمانالا لظا//ن م انا. 


؟- در دوره بنى اميه تمامى مناطق ايران م ركزى زيرنظر استاندارى كوفه اداره مى شد. 


بنى اميه در عراقء از كوفه به قم آمدند. برخى از مورخان علت آمدن اشعريان به قم را اين كونه نوشته اند: 


«عبدالرحمان بن محمد بن اشعث» امارت سجستان را از طرف حجاج برعهده داشت. يس از خروج وى بر حجاج و شكست 
اوء به كابل كريخت؛ فرزندان سعد بن مالكك بن عامر اشعرى به نام هاى عبدالرحمان و عبدالله و احوص و اسحاق و نعيم كه 
در شمار لشكر ابن اشعث بودند» از وى جدا شده و در اطراف قم ساكن شدند. به دنبال آن بستككان و عموزاد كانشان نيز به قم 
آمدند و براين منطقه تسلط يافتند؛ عبدالله فرزند بزركك سعد يسرى داشت كه شيعه امامى بود و در كوفه رشد يافته بود. او هم 


از كوفه به قم آمد و مى توان كفت كه او افكارتشيع را به قم انتقال داد(١).‏ 


صادق و امام كاظم“ روايت نقل كرده و همجنين سؤالاتى را براى امام رضا عليه السلام فرستاده است. به نظر مى رسد ديكر 


افراد اين قبيله از او ييروى كرده باشند. 


يس از عيسى بن عبدالله فرزندش «محمد بن عيسى» رهبرى اشعريان را عهده دار شد. وى امام رضا عليه السلام را ديد واز 
حضرت جواد عليه السلام روايت نقل كرد؛ يس از محمد يسرش «احمد بن محمد بن عيسى» رهبرى را به دست كرفت. احمد 


باحضرت رضا و حضرت جواد و امام هادى' ملاقات كرد. 
بدين ترتيب قم به عنوان مركز عمده حديث امامى كه در ابتدا در كوفه 


ص: ارذرفا 


6 ص‎ ١ رسول جعفريان» تاريخ تشيع در ايران» ج‎ -١ 


روايت مى شدء مركزى براى تشيع شناخته شد. كمكك قم در رشد مذهب شيعه امامى به عنوان يناهكاه اصلى دانشمندان 


محدث امامى و به دليل ييروى از امامان عليهم السلام مؤثر بوده است. 


انشعاباتى كه در كوفه ميان شيعيان يديد آمدء هيج كدام در بين شيعيان قم ديده نشده است. بدين ترتيب قم به عنوان مركز 


عمده حديث تشيع امامى درا مد. 


همجنين در قرن جهارم كه بغداد مركز علماى شيعى شدء تلاش هاى عالمانه شيخ مفيد» شيخ طوسى و ديكران سبب شد تا 


برخى از مناطق ايران همانند رى و جبال به تشيع كرايش بيدا كنن((١).‏ 
ج) محبوبيت علويان در ايران 


ايران نبود اما با عنايت به كرايش بيشتر ايرانيان به اهل بيتِ ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم كه به دلايل اشاره شد قبلى ايجاد 
شده بودء به همراه مظلوميت آنان و مهاجرت سادات علوى به ايران نيز از عوامل عمدهٌ زمينه ساز كسترش شيعه در ايران 


ص: 776 
-١‏ همجنين فعاليت هاى علامه حلى در اوضاع سياسى ايران در زمان سلطان مغول «اولجايتو تأثير كذاشت و او به مذهب تشيع 


كرايش بيدا كرد و از سال 7 هجرى قمرى در ايران مذهب شيعه اثنا عشرى رسمى شد. و نهايتاً حكومت صفويه و تلاش 


د) رويكرد ضد تبعيض امامان و نخبكان شيعه 


هجان لوو كدقلة اشاره قدة اناعاك شيعه عور ودضوالك شراي .معش سقزض بووقة ان رويك فصوي نود كل هران 
وايرانى ها در مبانى اسلام ديده بودند و بر اجراى آن در جامعه تأكيد داشتند طبعاً اجراى مبانى عدالت خانة اسلام هيج كاه 
در مكتب خلفا نمود يبدا نكرد بر همين اساس تسئّن به عنوان مذهب رسمىء حاكميت زورمدارانه به خود مى كرفت و رجوع 
به مكتب اهل بيت عليهم السلام مخالفت با اين زورمدارى محسوب مى شد. بنابراين براى توده هايى كه به دنبال اجراى مبانى 


عادلانه اسلام بودند» مكتب تشيّع جلوه و اليك خاصى داشت. 
ه-) ببدايش سنّى هاى معتدل و دوستدار اهل بيت 


از سئيان دوستدار اهل بيت عليهم السلام برخى به سنى دوازده امامى تعبير كرده اند. آنان هم به امامت دوازده امام وهم به 
خلافت خلفاى راشدين عقيده داشتند. در بين اين افراد عالمانى بودند كه به فضائل حضرت على عليه السلام توجه داشته و از 


معاويه و امويان انتقاد مى كردند كه از آنها به عالمان سنى متشيع ياد مى شود.10) 


كسترده به عالم تسئّن مورد آزار عوام سنّى قرار مى كرفتند و حتى بعد از مركشان مى بايست در خفا تشييع مى شدند! 


ص: إارف 


-١‏ همان» ج 3 ص لعارة 


كفتار اول: دولت آل بويه در ايران و عراق 
اشاره 


بيشتر محققان آل بويه را به عنوان نخستين سلسله شيعه دوازده امامى ايرانى به شمار آورده اند(١).‏ 


در سال 77*0ه- كه بنيان قدرت آل بويه در سرزمين هاى اسلامى كذاشته شدء شيعيان اماميه به آن اندازه داراى نفوذ اجتماعى 
و سياسى بودند كه توانستند برخى د كركونى هاى مذهبى و معنوى در جامعه ايجاد كنند همجنين اماميه در آستانه تشكل 
عقيدتى خود (خاصه يس از غيبت كبرا) داراى نيروى انسانى قابل توجهى بود كه مى توانست در قدرت هاى سياسى آينده 
نقشى كار آمد و قاطع داشته باشد. بنابراين سامان يابى اجتماعى و سياسى اماميه كه جندى بيش شروع شده بود توانست سران 


آل بويه را به سوى خود جلب نمايد.(75) 
آل فيه كفيه انها عبالمة جوامى كريد يديوه 917 سال مرضراق و اران حكريت كرون( اماج 


سر سلسلة اين فرمانروايان سه برادر به نام هاى على بن بويه» احمد بن بويه و حسن بن بويه هستند كه فرزندان بويه ماهى كير 
مى باشند. كه بعدها به ترتيب القاب عماد الدوله؛ معرّ الدوله و ركن الدوله را كرفتند آن ها ابتدا در خدمت ماكان بن كاكى 


از امراى علويان طبرستان بودند و بعدها موفق شدند مناطق 


ص: عرفا 


-١‏ البته عده اى بر اين باورند كه اولين سلسله ى دوازده امامى ايرانى» باونديان» حاكم در مازندران بودند كه به عنوان يناه 
دهنده به عالمان امامى» عمل مى كردند. ر.كك: مقاله آل باوند در 11.. اما اين قول با واقعيت هاى تاريخى سازكارى ندارد 
جرا كه با رجوع به منابع تاريخى در مى يابيم قبل از قرن ينجمء امرا و سلسله هاى دوازده امامى ديكرى در ايران ظهور كرده 
بودند كه مهم ترين آنها آل بويه به شمار مى رود. دراين باره ر.كث: تاريخ تشيع در ايران» ج » ص .١1188‏ 


-١‏ يعقوب آزند» مذهب اماميه در قرن جهارم هجرىء نشانى بيشين. 


مركزى ايران رااز دست كماشتكان خلافت عباسى خارج كنند و نهايتاً بغداد را به تصرف در آورند. 


احمد بن بويه خليفه عباسى به نام «المستكفى» را به سال 7# بر كنار و يكى از عباسيان به نام مطيع! را به عنوان خليفه تعيين 
منصب اميرالا-مرائى را داشتء؛ جنان اقتدارى به دست آورد كه حتى براى خليفه حقوق و مقررى تعيين كرد. تمام اختيارات و 
قدرت خليفه از بين رفت؛ به كونه اى كه خليفه حتى يكك وزير هم نداشت و فقط داراى يكك منشى بود كه زمين ها و منافع او 


را محاسبه و اداره مى كرد. 


آل بويه را داده و مى فرمايد: 


«ويخرج من ديلمان بنو الصياد ثم يستشرى أمرهم حتى يملكوا الزوراء» ويخلعوا الخلفاء». فقال له قائل: فكم مدتهم يا 
أفيزالطة يفيه :© فقال زماته أى فبيد قلل8 110 


يعنى از ديلم يسران ماهى كير» خروج و ظهور مى كنند سيس حكومت آن ها برقرار مى كردد و سرزمين زوراء (بغداد) را 
تسخير كرده و خلفا را بر كنار مى كنند. شخصى يرسيد: آنها جه قدر حكومت مى كنند؟ امام فرمود: صد و اندى سال. 


صس: /7717 
-١‏ شرح نهج البلاغة ابن أب الحديد؛ ج 34 ص اع مكار لاوا العلامة المجلسىء ج زف ص ل شرح مئة كلمة 


لأغير المؤفتية: ابن ميثم البحرانى» ياورقى ص ”507, الغارات» إبراهيم بن محمد التقفى» ج 5 ص دع - الى الهداية. الشيخ 
الصدوقء ياورقى مقدمة لجنة التحقيق /ا١١ .١78-‏ 


دارند؛ اين بركنارى از دو زاويه قابل بررسى است؛ اول خلع و بركنارى شخص خلفا توسط آل بويه است كه معزالدوله 
مستكفى را خلع كرد و به جاى او مطيع را كذاشت و بهاءالدوله طائع را بر كنار كرد و به جاى او قادر را بر سر كار آورد اما از 
زاوية ديكر خلع به معناى بركنارى از اختيارات نيز تفسير مى شودء يعنى آل بويه خلفا رااز كلية اختيارات خود خلع و بركنار 
كردند كه اين تفسير نيز شواهد تاريخى متعددى دارد كه نشان مى دهد از خلافت در بخش عمده اى از عصر آل بويه جز 


اسمى باقى 
نماند(١)‏ و قدرت واقعى در دست امراى ديلمى بود. بيرونى» رويداد تسلط آل بويه بر بغداد را تغييرى بنيادى در امر خلافت 
مى داند و مى نويسد: 


«أنَ الدّوله والملكك؛ قد انتقل فى آخر أيَام المستكفى من آل العباس الى آل بويه5(0)؛ يعنى سلطنت در آخر ايام مستكفى از 
آل عباس به آل بويه انتقال يافت. 


ابن خلدون نيز معتقد است: «به راستى كه اساس خلافت به كلى روى به ويرانى نهاده بود)(). وى در جاى ديكرى مى نويسد: 
قلمرو خليفه قطعه زمينى بود كه معزالدوله به او داده بود» و او با در امد آن برخى نيازهاى خود را بر مى اآورد0). 


همجنين سخن ديكرى از حضرت على عليه السلام دربارة خبر از آل بويه نقل شده كه به اين شرح است: «المترف ابن الأجذم: 


ص: كرف 


.507 تاريخ ابن خلدون» ترجمه متن ج "2 ص‎ -١ 
.١,١ ابوريحان بيرونىء الآثار الباقية عن القرون الخالية» متن»ء ص‎ -" 
١8ص ابن خلدون. تاريخ ابن خلدون. ج27‎ -“ 
.205 تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج ". ص‎ - 


شارحان كلمات حضرت على عليه السلام اتفاق نظر دارند كه اين جملات اشاره است به عزالدوله بختيار بن معز الدوله است؟ 
جرا كه معز الدوله يكى از دستانش در جنكى قطع شده بود ودر زبان عرب به مقطوع اليد «اجذم» كفته مى شود و فرزند معز 
الدوله يعنى عز الدولة بختيار در لهو و شرب خمر اسراف را از حد كذرانده بود كه به جنين شخصى در زبان عرب «مترف» 


بنابراين عز الدوله «مترف» فرزند «اجذم» به شمار مى رفت كه به دست يسر عمويش عضد الدوله در كنار رود دجله به قتل 


رسيك. 


از آنجا كه حضرت على عليه السلام ذو لا لاط كو فاق نوه يكيو ات نه القلات اقرف اننا تلز مووة. عه ون اسع 
حضرت على عليه السلام با اخبار دولت بنى بويه سازكارى دارد. همان طورى كه اشاره شد با نكاهى به تاريخ تشيع اين نكته 
روشن مى شود كه قبل از حكومت آل بويه؛ شيعه جايكاه خود را يبدا كرده بود و وزراء نقباو صاحب منصبان شيعه به تناوب 
در دستكاه خلافت عباسى حضور داشتند عباسيان نيز ناجار به قبول شرايط جديد بودند اما با ورود فرمانرواى آل بويه به بغداد. 
حكومت رااز عباسيان به معزالدين علوى» خليفه فاطمى مصر يا يكى ديكر از علويان منتقل كند ولى به رغم موافقت 


مشاورانش» يكى از نزديكانش به نام «صيمرى» او را ازاين تصميم منصرف كرد. 
ابن اثير مى نويسد: 
«معزالدوله با يكى از دوستان خويش مشورت كرد نا خلافت را از 


ص: خرف 


بض عباس سلبةو با معرالديخ علوي يا د يكرى 


تمام ياران وى به اين بيشنهاد رأى موافق دادند جز يكى از خواص كه كفت: اين كار معقولا-نه اى نيست؛ زيرا امروز تو با 
خليفه اى سر و كار دارى كه خود و اتباع تو به او معتقد نيستيد و اككر فرمان قتل او را صادر كنى فوراً به اجرا مى رسانند» جون 
ريختن خون وى را روا مى دانند اما اكر يكى از علويان را خليفه كنى تو و يارانت معتقد به صحت خلافت او مى شويد واكر 
او فرمان قتل تو را بدهد آنان اطاعت مى كنند)(7). 


معزالدوله با شنيدن جنين دلايلى از آن تصميم منصرف شد و اين يكى از بزركترين علل ابقاى نام خلافت براى دودمان عباسى 
بود. اقدام صيمرى به نوعى ادامة مخالفت عليه قدرت يابى كامل شيعه بود كه در زمان خلفاى قبل نظير معتضد به شكل هاى 
ديكرى صورت كرفته بود و در طول تاريخ تكرار شده است(*) اما به هر حال با ورود آل بويه در بغداد حاكميت سياسى در 
مركز خلافت اسلامى به مدت بيش از يكك قرن در اختيار ديلميان شيعه قرار كرفت60), 


7١ ص:‎ 


-١‏ همدانى» تكمله تاريخ طبرى» ص 159. بعيد نمى نمايد كه معزالدوله براى جايكزينى خليفه عباسىء ابوعلى عبد الله 
محمدين داعى فرزند داعى صغير حسن را در نظر داشته استء از اين رو ابوعلى همراه معزالدوله وارد بغداد شد و در آن جا 
سكنا كزيد. معزالدوله در سال 758ه- ابوعلى را نقيب علويان كرد تا سال #87ه- اين منصب به عهده او بود تااين كه وى در 
زمان حكومت بختيار مورد تهاجم قرار كرفت و در خفا بغداد را تركك كفت. دكتر يعقوب آزند» مذهب اماميه در قرن جهارم 
"- ابن اثير» الكامل» ج © ص 23١8‏ تاريخ ابن خلدون» ترجمه متن ج 2١‏ ص ”م6. 

'- يروين تركمنى آذرء تاريخ سياسى شيعيان اثنى عشرى در ايران» ص #؟1١.‏ 

*- قرائنى مثل: الف. معزالدوله؛ از رهبران آل بويه» مسائل فقهى و حكومتى خود را از ابن جنيد اسكافىء از علماى طراز اول 
شيعه اماميه» دريافت و كشور را براساس ديدكاه هاى فقهى و حكومتى او اداره مى كرد (قاضى نورالله شوشترى» مجالس 
المؤمنين» كتاب فروشى اسلاميه» ج ١‏ ص 7”4*.) ب. صاحب بن عباد» از علماى شيعه امامى» وزير مؤيدالدوله ديلمى بود و با 
اختيارات وسيع به امور مسلمانان به خصوص شيعيان رسيدكى مى كرد (شيخ عباس قمىء سفينه البحار» دارالاسوه» تهران» ج17 
ص 17.) ج. ركن الدوله ديلمى» از حاكمان آل بويه باشيخ صدوق مناسبات كرمى داشت. (شيخ صدوقء عيون اخبار الرضاء 
انتشارات جهانء ج 7 ص 187 د. بركزارى مراسم عيد غدير و عاشوراى حسينى كه بيشتر نشانه شيعيان اثنى عشرى به شمار 
مى رفت» در زمان حكومت آل بويه كوياى اماميه بودن آنان است. در منابع آمده است كه معرّالدوله در سال 01" ه. ق در 
بغداد مقر خلافت عباسى مراسم عاشورا بركزار كرد و مورد استقبال شيعيان قرار كرفت (ابن عماد. شذرات الذهب. دار احياء 
التراث العربى بيروت»؛ ج ". ص 655). در اين باره ركك: رسول جعفريان» تاريخ تشيع در ايران» ج ١‏ صص 27" - 887 و رسول 
خطيبى دولت هاى شيعى در ايران - دولت آل بويه» نشانى در شبكه جهان يهنا: :أ ©7. 1311310103011 الالالالالا//:م ا 


و امع زالدوله سراسر عراق زادر اخثيار ختود كرقت. اعمال عراق را به مال و سرداران سياه خود سيرد).(21 


أما يه بطو يفال آل بويد كه كتون با تصق يغنداكابى قنام مسلمانان النيعة نو شع در سائق جر كرى نصهاق أشللام شكوعت م 


كردند براى تحكيم قدرت سياسى و دينى خود در بين عامة تسنّن با دستكاه خلافت سنى مدارا مى كردند(). 


برخى معتقدند در دوران آل بويه خليفه مسئول مذهبى يا به كفته ى ابن ادريس (287- 298 ه-) حقّ الله سنّيان و فقيهان شيعه 
از صدوق تا مفيد ووضى ومرتضى مستول دق اله شيعيان بودند() وسياست يا سق الئاس همكان دراختيار اهل حل و عقد 


آل ويه قرا كرقته يود كه وزيرانشان آن را ادازه هئ كردتد() 


ص: أفرف 


-١‏ تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج ١‏ ص 17م8. 
-١‏ سعيد رضا على عسكرى بر النوادرء فضل الله الراوندى» ص 50-594 
ا سرائر» ج 6ك ص 197. 


؟- على نقى منزوىء يانوشت بر تجارب الأمم؛ ترجمه ج د ص ”*. 


امير بزركك خاندان بويه» ثبات» امنيت و وحدت بويهيان دجار آسيب تفرقه» و مقدمه انحطاط و انقراض آنان شد. به هر حال به 
دنبال يايان عصر عضد الدوله و مؤيد الدوله. دوران تفرقه آل بويه كه بعد از طلوع درخشان عهد عماد الدوله 5 ق/175 م) 
و معز الدوله 76" ق/458 م)» افول غمناكك و تيره اى را در فرجام حال مجد الدوله 57١١‏ ق / ٠١79‏ م و الملكك الرحيم 6517 
ق / ٠١40‏ م) نشان دادء آغاز شد و فخرالدوله و صمصام الدوله در جبال و عراق هيج كاه نتوانستند دوران قدرت واعتلاى 
كذشته را ديكر بار تجديد كتند. 


به نظر مى رسد يكى از علل مهم ضعف آل بويه اين بود كه آنها بعد از عضدالدوله كم كم سنّى زده شده و نسبت به رعايت 
شعائر شيعى كمتر حساسيت نشان مى دادند. به همين دليل در سال 507 ه- از ترس فاطميان مصر به خليفه ى بغداد اجازه 
دادند مجلسى در تكذيب نسب نامه ى فاطميان سازد ودر 5:8 ه-«اعتقادنامه ى قادرى) را صادر كرده و اسلام را به مذاهب 
سَنّى منحصر كند و مكتب تشيع را كه يس از اعلاميه راضى عمللا يكى از مذاهب رسمى بود از رسميت بيندازد خليفكان از 
اين سستى جانشينان عضد الدوله سوء استفاده بيشترى كرده. و قادر خليفه مخفيانه ييام ها براى تركان آسياى ميانه فرستاد و 
ايشان را به مهاجرت به ايران يس از يذيرش اسلام سنّى دعوت كرد(1). به هر حال دورة آل بويه براى مردم مناطق غربى و 
داخلء و توطئة خلفاى ضعيف شدة عباسى. رقابت و تعارض ثرك و ديلم به علاوه بحران هاى دشوار اقتصادى و تعصبات 


شديد فرقه اى و نهايتا 


ص: زفف 


١‏ - منزوى» بيشين. 


هجوم تركان غز به دعوت خليفكان عباسى دولت شيعى آل بويه را در اواسط قرن ينجم به شكست كشاند. 


عموم مورخان آل بويه را شيعى مذهب دانسته اند اما سخن در اين است كه شيعه جعفرى يا اثنى عشرى بوده اند يا زيدى(1). 
جنيد اسكافىء از علماى طراز اول شيعه اماميه» دريافت و كشور را براساس ديدكاه هاى فقهى و حكومتى او اداره مى كرد(*). 


شيعيان رسي د كَى مى كرد(6). 
ج. ركن الدوله ديلمىء از حاكمان آل بويه با شيخ صدوق مناسبات كرمى داشت.(82) 


بويه در منابع آمده است كه معرزّالدوله در سال 07 . ق در بغداد مقر خلا-فت عباسى مراسم عاشورا بر كزار كرد و مورد 
استقبال شيعيان قرار كرفت.(2) 


ص: إرففا 


.61/8 على اصغر فقيهى» آل بويه (تهران» آكه) صفحه‎ -١ 

-١‏ در اين باره ركك: رسول جعفريان» تاريخ تشيع در ايران» ج ١‏ صص 807" - 7" و رسول خطيبى دولت هاى شيعى در ايران 
- دولت آل بويه» نشانى در شبكه جهان يهنا: أ©31135010301.67|. الالاثالالا. 

'- قاضى نورالله شوشترىء مجالس المؤمنين» كتاب فروشى اسلاميه. ج ١‏ ص 57”9. 

'- شيخ عباس قمىء سفينه البحار» دارالاسوه؛ تهران» ج 7 ص 17. 

ه- شيخ صدوقء عيون اخبار الرضاء انتشارات جهان, ج 7. ص *527. 

#- ابن عماد» شذرات الذهب. دار احياء التراث العربى بيروت» ج *؛ ص 84. 


- عرصه هاى تأثير آل بويه بر رشد تشيع در قرن جهارم 


١‏ فراهم كردن امنيت براى شيعيان 
بويه به وجود آمد و آنان با استفاده ازاين فرصت در صدد ترويج شيعه برآمدند؛ به كونه اى كه طى حكومت 1718 ساله 


بويهيان» عقايد شيعى به شيوه هاى مختلف رواج بيدا كرد. 


البته در مقابل در اين دوره شاهد حسشاسيت و واكنش تند حنبلى مذهبان نسبت به شيعيان خصوصاً در بغداد هستيم جنان كه 
وعاظ حنبلى» عامهُ تسئّن را به توبه و ييمودن راه اجدادشانء كه بناير تفسير آنان تسئّن افراطى بود» دعوت مى كردند به طورى 
كه حملات حنابله به شيعيان سرجشمه اصلى ناآرامى هاى شهر بغداد بود10!) و طعم شيرين تسلط ديلميان شيعى مذهب بر 
خليفة سنّى را در ذائقة عامة شيعه تلخ مى كرد. زد و خوردهايى كه در زمان آل بويه بين سنى مذهبان و شيعيان رخ مى داد با 
دوران يبش تفاوت داشت به اين معنى كه يس از غلبه آل بويه بر بغداد و از ميان بردن نفوذ خليفه» دو مذهب سنْى و شيعه كم 
كم به صورت دو حزب سياسى درآمدند(1) كه شيعه از آل بويه واهل تسنن از خليفه و تركان طرفدارى مى كردند20 ولى 


اقتدار آل بويه» اين سود را داشت كه به شيعه» موقعيتى رسمى بخشيد اما در جنب آن» حسدها و كينه هايى را نيز يروراند. 
نتيجه آن شد كه در شرايط غيبت آل بويه در بغداد ويا دوره ضعف آنان» 
ص: 755 


.2/ جوثل كرمرء احياى فرهنكى آل بويه» ص‎ -١ 


/ادهوسوف سيد بحس » زنك كن سياسن و ترسك شيغياق بغداده صن 5 


7- ابن جوزى» المنتظم» ج لا ص /5؛ فقيهى» آل بويهء» ص //ا5. 


كينه توزى هااز سوى عوام اهل تسئّن و كاه خواص! اوج يافت. بااين حال شيعه اماميّه در اين دوره؛ به قدرت آل بويه 
رويكرد مثبتى داشت واين رويكرد سودمندى هاى بسيارى را دربرداشت؛ جرا كه شيعه در معادلات سياسى و قدرت نسبت به 


سه سدهٌ قبل جايكاه بيشترى يافت. 
؟- حمايت از علما و دانشمندان شيعه (عرصه علمى) 


بيدايش دولت هاى شيعى» در قرن جهارم خصوصاً آل بويه در بغداد» فرصت تجديد قواى علمى را براى شيعه يديد آورد؛ جرا 
كه قيام و جنكك و كريز مداوم شيعه در سده هاى اوليه وحساسيت بيش از حد خلفا نسبت به ائمه عليهم السلام و علماى 
شيعه اين خطر را يديد آورد كه مصادر اصلى انديشه شيعى (احاديث ائمه شيعه عليهم السلام و...) ناياب شود و به مرور زمان» 
او دسترس خاوج كرده كه تفكر شيعىء از مباحئه و آموزش» محروم بعاند در نيجه تكامل فهم ديئى» دشوار كردد. واثهايتاً 
حالت اختفا و زندكى تقيه اى» دسته بندى هاى درونى را افزون كند و... نكات فوق» كوشه اى از مشكلات شيعه در دوره 
سختى و اختفاست. ادامه اين شرايط» مى توانست تشيع را در سطح انديشه اى فرقه اى و غير بارور متوقف سازد و امكان 
يوبائى وقدرتث معارضه آن را با كرايش هاى مذهبى - فكرى ديكر» سلب كتد. 


اما يديدار شدن سلسله هاى شيعىء دوره فترت را براى عالمان مذهبى يديد آورد. فقيهان» محدثان» متكلمان و فيلسوفان 
توانستند با مباحثات فقهى و كلا-مى» حقيقت انديشه شيعى را باز كويند و ييرايه هاى موهوم را بزدايند و در يرتوى امنيت 


اجتماعى براى شيعه» 


ص: حرف 


زمينه را براى جذب نيروهاى جديد فراهم كنند و... آثار فوق» ايجاب مى كند كه نقش دولت هاى شيعى در اين دوره» مثبت 
ادنك كد اورسك سد ف ابر ارق موقويو كاوق | مدددويراة كقرقئ اتتدوكة شعع اسك وجا | تلض ابروا لدو بعانتياخه متاسيين 


بين علما و امراى شيعه برقرار كرديد. 


با وجود همه دركيرى ها و نزاع هايى كه ميان دولت ها و امراى مسلمان و به طور اخص شيعه در قرن جهارم وجود داشت» 
علم و دانش رشد خود را بى وقفه دنبال مى كرد. جهره هاى برجسته اى از عالمان و انديشمندان در يرتو حمايتى كه اميران و 
بزركان از آنها مى كردند» توانستند كام هاى بلندى بردارند. در اين ميان خاندان بويه نقش مهمى در توسعه فرهنكك و دانش 
داشتند. حضور وزيران با كفايتى كه نقش قابل توجهى در جذب عالمان به دربار اميران خود داشتند» در ييشرفت علم بسيار با 


اهميت بود و همواره رقابت شديدى براى جذب دانشمندان به دربارها وجود داشت. 


رابطه آل بويه با علما بسيار نيكو بود. معزالدوله از رهبران آل بويه» مسائل فقهى و حكومتى خود را ازابن جنيد اسكافىء از 
علماى طراز اول شيعه اماميه» دريافت و كشور را براساس ديد كاه هاى فقهى و حكومتى او اداره مى كرد. 


ركن الدوله شيخ صدوق را از قم به مركزحكومتش رى دعوت كرد وبا تعظيم و تكريم او را وارد شهر كرد. 
قاضى نورالله شوشترى در اين باره نوشته است: 
«آوازه رياست و اجتهاد او (شيخ صدوق) در مذهب شيعه اماميه به 


ص: عع 


سمع ملكك ركن الدوله رسيد» مشتاق صحبت فائض البهجت او كرديد و به تعظيم تمام» التماس تشريف قدوم سعادت لزوم او 
نمود».(0١)‏ 


ركن الدوله در رى مجالسى مى آراست و از علماى ملل و فرقه هاى مختلف دعوت مى كرد تا آنها طرح شبهه كنند و شيخ به 
ياسخ آنها برخيزد. در يكى از مجالس» بحث امامت مطرح شد. يس از توضيح و استدلال شيخ صدوقء ركن الدوله فرياد زد: 


«اعتقاد دينى من همان جيزى است كه اين شيخ امين مى فرمايد و حق آن است كه فرقه اماميه بر آن مذهب است نه ديكران). 


مرحوم صدوق در كتاب كمال الدين يكى ازمباحث مجلس ركن الدوله درباره غيبت امام زمان با يكك مخالف را نقل مى كند 


و مى كويد: 


اديس از ياسخ من ركن الدوله رو به مخالف كرد و كفت: اين دليل درماندكى و عجز تواست كه همه مخالفين ما در مورد 


صاحب الزمان ماء با لفاظى به انكار و هذيان و وسوسه مى يردازند و دست به دامان خرافات مى آويزند.» 


بسيارى از كاركزاران و وزراى آل بويه نيز در كسترش علم و دانش شيعى فعال بودند؛ يكى از اين كاركزاران كه در ترويج 
اورا از فقهاى شيعه دانسته وابن شهرآشوب وى را در رديف شعراى اهل بيت عليهم السلام كه محبت خود را آشكار مى 


كرد» توصيف كرده است. رابطه او با مرجع دينى شيعيان (مرحوم صدوق) جنان است كه «صاحب»» دو قصيده در 


ص: وففض 


.53"9 ص١ قاضى نورالله شوشترى» مجالس المؤمنين» كتاب فروشى اسلاميه» ج‎ -١ 


مدح حضرت رضا عليه السلام مى سرايد و به نزد شيخ صدوق مى فرستد و مرحوم صدوق كتاب يرارزش عيون اخبارالرضا 


بويهيان مقام سياسى - مذهبى نقابت علويان را معمولا به بزركان علمى شيعه مىسيردند. و فقهاى بزركك را براى تبيين احكام 
بر بغداد» علماى شيعى موجود در عراق معمولا عرب و بعضاً علوى بوده و كسانى از آنها در شمار ادباى برجسته عرب به شمار 


مى رونك. 


آنجه شايان ذكر است خدمات آل بويه به مذهب تشيع اختصاص نداشتء بلكه آنان به ادب و فرهنكك و تمدن اسلامى اعم از 


شيعه و سنّى خدمات شايان نمودند. 


«ابو محم د عبدالله كه قاضى بغداد بود به درجه قاضى القضات فارس ارتقاءيافت و بعدها حوزه قضاوت وى تا حدود اياللات 
كرمان وعمان و به شهر تيز در مكران امتداد يافت. ابن بلخى اين مطلب را نيز مى آورد كه قاضى ابومحمٌ د كه هيجده اثر 
درباره فقه يديد آورده بود نظام دين و سنّتء نككاه داشته و قاعده اى نهاد سخت نيكوء كار شرع را. عضد الدّوله يادشاه بوبى 
آن روزكار با وجود تمايلات شديدى كه به آيين شيعه داشتء قاضى را با اكرام و اعتماد شخص خود محترم داشته بود؛ زيرا 


وى رابه محكك آزمايش درآورده و فسادنايذير يافته بود. اين ابو محمد ينج يسر بر 


ص: را 


جاى نهاده بود: كهترين همه ابو نصر بعدها در منصب قضا جانشين او شد).(10) 
1- رواج دادن علنى شعائر شيعى (عرصه اجتماعى) 


اشاره 


يكى از عوامل قوت كرفتن شيعيان در قرن جهارم هجرىء در ايران و عراق» ترويج و بريايى مراسم مذهبى شيعى از سوى 
حكومت آل بويه در بغداد» مركز حكومت اسلامى بود. البته قبل از آل بويه نيز جمعيت شيعيان بغداد شعائر خود را كمابيش 
نشان مى دادند» ولى با تسلط آل بويه شيعيان نه تنها آزادى بريايى علنى مراسم مذهبى خود را به دست آوردندء بلكه از 


حمايت فرمانروايان نيز برخوردار شدند. دراين دوره آبين هاى مخصوص شيعيان با شكوه فراوان انجام مى شد(1). 


به همين دليل يكى از مهم ترين توفيقات شيعيان در زمان آل بويه» اجازه تظاهر علنى عقايدشانء بدون نياز به تقيه» به شمار 
مى رود. البته در اين دوره شعائر مكتب تشيع امامى بدون آنكه مذهب رسمى حكومت اسلامى كردد» مرسوم شد و اشخاص 
با فرهنكى از جمله باز ركانان و دولتمندان و عمال دولتى ساكن در محله كرخ(1) و دارالحكومه و حتى محدوده دارالخلافه را 


به خود جذب كرد. البته تشيع امامى ياور و الككوى ساير مذاهب شيعى نيز در اين دوره 


ص: الحرض 


.”"١ مقدمه نيكلسون بر فارسنامه ابن بلخى» ترجمه د كتر منوجهر اميرىء فارسنامه ابن بلخى» متن ص‎ -١ 
؟- دراين باره ر.كك: رضا دهقانى» تشيع وانديشه هاى شيعى (ويزه نامه)ى نشانى در شبكه جهان يهنا:‎ 
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”'- در اين باره ركك: مقاله كرخ در دورهى آل بويه» ساسان طهماسبىء فصلنامه تاريخ اسلام» شماره ''لء ص7 .٠١‏ 


محسوب مى شد(١)‏ و شيعة اسماعيليه در مصر و شام نيز به اجراى علنى شعائر شيعى روى آوردند كه اين شعائر را مى توان در 


موارد زير دسته بندى كرد: 
الف: بزر كداشت غدير و عاشورا بز ركداشت عيد غدير 


بز ركداشت عيد غدير و عاشوراى حسينى از مهم ترين شعائر شيعه به شمارمى رود و تاريخ نشان مى دهد در هرجا كه براى 


شيعه آزادى عمل بيش مى آمد» يكى 


از اولين اقدامات دينى او ياداورى اين دو موضوع بود. مسئله غدير يايه اى ترين اصل تشيع يعنى امامت و ولايت را تبيين مى 
كرد. بنابراين بويهيان تلاش كرد ند تااصلى ترين اصول شيعه يعنى ولايت را به عملى اجتماعى تبديل كنند. 


معزالدولة ديلمى در ١8‏ ذى الحجه (روز غدير) دستور داد تا شهر را آذين بندى كنند و شادمانى كنند؛ روز بازار را تعطيل و 


لني اذارا مكشا ينك 


بنابراين شيعه در اين دوره توانست عقيده خود را به ولايت و امامت به صورت علنى آن هم در يايتخت خلافت عباسى آشكار 
كند. بعدها نيز همه ساله مراسم عيد غدير در نقاط ديككر جهان اسلام نيز با شكوه بسيار انجام مى شد و با تشويق و تداركك 
حكومت,ء در وعظ و خطابه هاى روحانيون و وعاظ در مساجدء فضائل اهل بيت عليهم السلام و تعاليم مذهب شيعه آزادانه 
ببان مى كرديد. به همين دليل رسميت يافتن تشيع به عنوان مذهب رسمى در اعصار بعدى را تا حد زيادى بايد مرهون تلاش 


هاى دولت آل بويه دانست. 


ص: لوكا 


-١‏ سيد محمد احسانى» تصويرى از جهان اسلام در قرن جهارم هجرى»؛ نشانى در شبكه جهان يهنا 
لللمء. 51100 31م. 011 أكاحا//: محا 


بودن آن به صورت كسترده ترى بركزار مى شد؛ جرا كه نهضت حسينى نه تنها در قرن اول» شيعه رااز حالت انفعالى خارج 
كرد و بهاو نوعى احساس غرور داد بلكه در دهه ها و قرنهاى بعدى نيز اثر حركت آفرين خود را در بين شيعيان داشت. 
بنابراين شيعيان در قرن جهارم از هر فرقه اى با فراهم شدن شرايطء. عزادارى امام حسين عليه السلام را در دهه محرم به صورت 
علنى و كسترده در شهرهاى مختلف جهان اسلام از بغداد تا قاهره بركزار مى كردند و امراى شيعى با آكاهى از محوريت اين 


موضوع در شعائر شيعه با آن همراهى مى كردند. 


تقريباً بيشتر منابع به اين موضوع اشاره دارند كه معزالدوله در سال 07".. ق در بغداد مقر خلافت عباسى بركزارى مراسم 
عاشوراى حسينى را رسمى كرد و مورد استقبال مردم قرار كرفت(1١)؛‏ به كونه اى كه در روز عاشورا بازارها تعطيل و براى امام 
حسين عليه السلام مراسم سو كوارى بريا كرديد, معزالدوله ديلمى زنان شيعه را كفت تا روى هاى خويش را سياه كنند و با 
حالت عزا در بازار بغدادبيايند البته در مقابل فقهاى حنبلى آن سال را «سنه البدعه) ناميدند. 


ابن كثير در كتاب خود درباره علل ناتوانى اهل تسنن و خلفا در جل و كيرى از اين مراسم مى نويسد: 
«لكثره التشيع وظهورهم وكون السلطان معهم5(0)؛ زيرا تشيع كسترش يافته و آشكار شده بود و سلطان هم با آنان بود. 


با علنى شدن بز ركداشت اين دو شعار محورى تشيع مى توان ككفت در جهان اسلام مرحله بسيار مهمى براى مذهب شيعه به 


ص: 50 


59 ابن عماد» شذرات الذهب» دار احياء التراث العربى (بيروت»)» ج و3 ص‎ -١ 
.757” ص‎ 2١١ ابن كثيرء البدايه و النهايه» دارالكتب العلميه» بيروت» ج‎ -" 


نداشت. بعدها به دستور معزالدوله (امير الامرا) در سراسر يهنه حكومت آل بويه در ايران و عراق» اين مراسم شيعى با شكوه 
خاصى بر كزار مى كرديد. امير بويهى بدين وسيله مى خواست از قدرت و تطاول حكومت آل عباس بكاهد و عواطف مردم را 
به سود مستضعفانى كه نسبت به آل رسول محبت مى ورزيدند برانكيزد(1). 


اين حركت هاى فرهنكى به ترغيب عمومى به مكتب تشيع مى افزود و به تدريج شركت در مراسم مذهبى شيعى براى بسيارى 


از مردم عادى كرديد. 


نتيجة ديكر اين اقدامات اين بود كه آل بويه توانستند مذهب اماميه اثنى عشرى را در ميان بسيارى از توده هاى مردم رواج 


دهك. 
ب: كسترش مناقب خوانى و ترويج فضايل اهل بيت 5 


ب: كسترش مناقب خوانى و ترويج فضايل اهل بيت عليهم السلام (؟) 


در دوره آل بويه شيعيان با آزادى و عدم خوف از برخورد حكومت, اقدام به مدح و رثاى امامان و ذكر مناقب 1 نان در اماكن 


عمومى مى كردند كه از آن به عنوان مناقب خوانى ياد شده است(*). 


اين كار فرهنكى كه با مقابله به مثل و واكنش هاى تند حنابله مواجه شدء كم و بيش قبل از اين دوره نيز مرسوم بود و در دوره 


هاى بعد نظير عصر سلجوقيان نيز به حيات خود ادامه داد. 


ص: 5607 


.151/1 سيد جعفر شهيدى» جهره ناشناخته تشيع» ميقات حجء سال دوم شماره سوم, بهار‎ -١ 
؟- دراين بخش از مقاله: مناقب خوانى در دوره آل بويه» دكتر حسين ايزدى و مهدى زيركى» فصلنامه تاريخ اسلام - شماره‎ 
#موع” - ص 8,. استفاده شده است. نشانى در شبكه جهان يهنا مقاله: 513117.60177 311111 لالالالالالا//:م]]1/ يا‎ 
]أ.ع3.نا00. انانانا نالا م انا.‎ 

*- وازه مناقب جمع منقبت» به معناى خصال نيكك, سجاياى يسنديده» صفات و هنرهايى است كه موجب ستودكى و مايه 
فبائحاث وععاشن اث وتقظهمقاء ان كالن اسى عسات 


منظور از مناقب خوانى در معناى عام آن سرايش شعر و نثر در مدح امامان شيعه و مثالب برخى از دشمنان آنها و نقل آن در 


قرن جهارم هجرى همان طورى كه آغاز شكوفايى و كسترش وسيع شعر و ادب بود و بازار شعر و شاعرى رونق زيادى داشت» 
عصر شكوفايى مناقب خوانى نيز به شمار مى رود. البته شيعيان در اوايل قرن جهارم و ييش از تسلط بويهيان برخلافت عباسى, 
در بغداد بعضااز موقعيت و نفوذ بالا-يى در ميان بزركان برخوردار بودند كه در سايه آن مى توانستند براى شهيدان كربلا 
محفل ذكر مناقب و بيان مصائب بريا كنند كه البته بعضاً با واكنش تند برخى از خلفا و امراى سنّى و عوام حنابله قرار مى 
كرفت اما با روى كار آمدن آل بويه و تسلط آنان بر بغداد به سال 7# ه- . آداب و آيين هاى شيعى مناقب خوانى كسترش 


6- قرويج تبرّى از دشمنان اهل بيت ” 


يكى از مفاهيم عمدة دينى تولى و تبرى است؛ تولى به معناى اظهار اطاعت و دوستى نسبت به اولياى دين و تبرى به معناى 
دشمن داشتن دشمنان دين است. در مكتب تشيّع به اين محور دينى توجه خاصى شده است و از آنجا كه ولايت و امامت اهل 
بيت رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم محور اساسى مكتب تشيع به شمار مى رود» تولى و تبرى در متون دينى شيعه به 


وفور ديده مى شود و دستورات خاصى نيز دربارة آن داده شده است. 
عن خطاب بن مسلمه قال: قال أبو جعفر عليه السلام ما بعث الله نبيا قط إلا بولايتنا والبراءه من عدوناء و ذلكك قول الله فى كتابه: 


ص: اودكا 
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وَلْقَدُ بعَنّْدا فى كل أُمّهِ رَسُولا- منهم أن اعْبدُوا الله وَاجْتَبُوا الطاغوتٌ قَمِنْهُمْ مَنْ كدَى الله وَمِنْهمْ مَنْ َف عَلَِهِ الصَلادلَه)(21. 
بتكذيبهم آل محمد ثم قال: (فَسِيرُوا فى الأض فَانْظوُوا كبِفَ كانّ عاقبهٌ الْمَكذَبِينَ 1(1). 


معمول زيارت نامه هاى مأثوره از امامان شيعه در كنار سلام و عرض ارادت به آنها لعن و نفرين بر قاتلان و دشمنان آنها نيز 
قيد شده است اما توجه به اين نكته ضرورى است كه امامان شيعه اين محور را با توجه به اصل اساسى تقيّه تجويز و سفارش 


كرده اند. به عبارت 


ديكر اصل تقته حاكم بر اصل محورى تبرى است و طبعا مصالح جامعة اسلامى نيز در اظهار تبرى مى بايست در نظر كرفته 


شود. 


در تاريخ تشيع در سه قرن نخست هجرى شواهدى بر سَب و لعن علنى و فراكير دشمنان و قاتلان اهل بيت عليهم السلام نداريم 
اين در حالى بود كه حاكميت خلفايى و عامه از هر كونه سَب و لعن و هتكك حرمت نسبت به اهل بيت رسول خدا صلى الله 
عليه و آله وسلم و امامان شيعه خصوصاً امام اول شيعيان حضرت على عليه السلام فر وكذار نمى كردند. اولين كسى كه سب و 
لعن صحابه و اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم را به صورت علنى رواج داد» معاويه بن ابوسفيان بود. وى بعد از قبضه 
كردن حكومت در سال 5٠‏ هجرى به فرمانداران و حاكمان خود در سراسر جهان اسلام آن روز دستور داد كه بر روى منابر به 
سَب و لعن حضرت على عليه السلام اقدام نمايند0). 


ص: برذذنا 


.7"8 النحل:‎ -١ 

؟- آل عمران: /ا7١.‏ 

- سنن الترمذىء الترمذى» ج هء ص 2١0١‏ دار الفكر؛ تاريخ طبرى (مؤسسة العلمى للمطبوعات) باب سنه احدى و خمسين» 
جع ص 188 البداية والنهاية» ابن كثير» ج لا ص 7/8, داراحياء التراث العربى. 


اين روش بعدها توسط خلفاى ديكر بنى اميه ادامه يافت و تنها عمر بن عبدالعزيز بود كه سعى كرد اين روية نايسند و منفى را 


بنابراين بر خلاف ديد كاه نويسند كان متعصب سنّى كه مكتب تشيع را مساوى با لعن صحابه قلمداد مى كنند» شيعه به دستور 
امامان خود نه تنها صحابةُ راستين ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم را تكريم و تعظيم مى كنند بلكه تاريخ شيعه نشان مى دهد 
براى آنها زيارت نامه هايى در كتاب هاى ادعيه شيعه نقل شده است كه شفاعت آنها از خداى بزركك درخواشت شده 
است(1١).‏ بنابراين شيعه در طول تاريخ خود تنها از دشمنان آشكار و قاتلان اهل بيت عليهم السلام اظهار برائت كرده است كه 
اين مختص شيعه نبود بلكه مسئله لعن بر قاتلان اهل بيت عليهم السلام بعداز سقوط بنى اميه و حتى قبل از حاكميت شيعه در 


قرن جهارم مسئله اى بود كه بارها توسط برخى خلفاى بنى عباس نيز دنبال مى شد. 


كفته مى شود مأمون عباسى دستور لعن بر معاويه را بر منابر صادر كرد و در سال دويست و هشتاد و جهار. معتضد بر آن شد 


كا لعنك بر معاوية وا بر متيرها أشكان نكا ذاو 


او دستور داد تا فرمانى براى آن نوشته شود و بر مردم بخوانند! 
عبيدالله بن سليمان او را بترسانيد» كه اين رفتار» عامه را مى شوراند ولى او 


صن وة؟ 


١-در‏ اين باره ر.كك: ميحدث قمى» مفاتيح الجنان» (تهران: م كل شوتر شتير رجاء» )ص 48 و08 4. 


كوش نداد و نخستين كام را در اين راه با فرستادن يكك دستور براى عامه برداشت» كه كار خود بيش كيرند و از دسته بنديها 


و خبرجينى كردن بيش سلطان ببرهيزند كه كواهى از ايشان يذيرفته نشود(!). 
معتضد همجنين دستور داد نامه اى بلند را مبنى بر برائت از دشمنان وقاتلان اهل بيت عليهم السلام تهيه كنند. 


اين نامه كه به امضاى عبيدالله بن سليمان وزير معتضد به سال 78 نوشته شده و طبرى آن را در رويدادهاى همين سال آورده 


زده اندك. 
طبرى مى نويسد: 
ابن وا از روق ثامه كهن مآمون تكاشته ائل كدحه دستوو مأمون غليه معاوية نكاشيه شده يوذ.(78 


عبيد الله بن سليمان» وزير معتضد از ترس آشوب حنابله يوسف بن يعقوب دادرس را بخواند و ازوى خواست تا با ترفندى 
رأف معتضد را بكردائك. 
دادرس يوسف با معتضد سخن راند و كفت: من مى ترسم عامه با خواندن اين نامه به شورش آيند» معتضد كفت: اكر عامه به 


خروش آينديا سخنى كويند شمشير در ميان آنها بنهم! كفت: با طالبيان جه كنى» كه جرأت يافته از هر سو 
ص: 708 
-١‏ تجارب الأممى ترجمه؛ ج ه ص ". 


-"١‏ البته برخى معتقدند در نامه هائى كه خود طبرى از مأمون در سال 7١8‏ ياد كرده است» جز سرزنش سنيان در باور قديم 


بودن قرآن و تشبيه خداوند جيزى ديده نمى شود واز امويان نامى در آنها نيامده است» منبع ييشين» ياورقى. 


برخيزند و مردم بسيار از آنان ييروى كنند و هركاه اين نامه را كه ستايش كر ايشان است ببينند» بر كرايش ايشان افزوده شود؛ 


زيرا كه اكنون زبان ايشان بازتر است و سخن استوارتر دارند. معتضد ياسخى نداد و يس از آن «نامه مأمون» را دنبال ننمود.(١)‏ 


اين اقدام درباريان معتضد نشان مى داد كه آنها احياى شعائر شيعى را مساوى با تسلط آل على عليه السلام بر خلافت قلمداد 


مى كردندك. 


در ابتداى قرن جهارم و قبل از تسلط آل بويه درسال 7" على بن يلبق» اميرالا-مراى بغداد. فرمانى صادر كرد تا معاويه و 


با حاكميت آل بويه در اواسط قرن جهارم كه قدرت در دست شيعه قرار كرفت زمينه براى عمل به دستور دينى تبرى از قاتلان 
اهل بيت عليهم السلام بيشتر فراهم شد اما با اين حال مى بينيم حاكميت شيعى در برائت از دشمنان اهل بيت عليهم السلام 
معمولاً از ذكر نام آنها به صورت علنى يرهيز مى كند بلكه برائت را با استناد به عمل تاريخى نايسند آنها مطرح مى كند. بر 
همين اساس معزالدوله امير مقتدر ديلمى هنكامى كه تصميم كرفت تبرى از دشمنان اهل بيت عليهم السلام را در مركز دار 


الخلافه بغداد رواج دهد. 


جملات تصريح به نام آنها نداشت بلكه اشاره به كار نايسند آنها داشت مورخ مشهور اهل تسنن ابن اثير 


ص: / 7 


." تجارب الأممى ترجمه ج هك ص‎ -١ 


"١8 المنتظمء ج 1 ص 158 ثم دخلت سنة إحدى و عشرين و ثلاثمائة» ص‎ -١ 


در تاريخ الكامل اين جملات را به اين صورت نقل مى كند: 


لعن الله معاويه ابن ابى سفيان ولعن الله من غصب فاطمه رضى الله عنها فدكاً ومن منع ان يدفن الحسن عند قبر جده ومن نفى 
غصب كرد و بر كسى كه از دفن امام حسن مجتبى عليه السلام نزد قبر جدش جل وكيرى نمود و كسى كه اباذر غفارى را از 


طبيعى بود جمله آخر كه اشاره به اخراج عباس از شورا بود» براى دلجويى از عباسيان نوشته شده بود. خليفه عباسى نيز به دليل 


به همين دليل وزير معزالدوله ابومحمد مهلبى بيشنهاد كرد به جاى آن شعارء اين جمله را بنويسند: «لعن الله الظالمين لآل رسول 


الله ولعن الله معاويه)» و معرّالدوله نيز يذيرفت. 


البق مشفله تشاتق :از العطاق قابل ويه حاكنيت شيعة :دن مقابل وعاباق سك ذهب هوه يو اين در اك بود كه قبلة خلفاق 


تسئّن نظير معاويه و بعدها امويان به جز عمر بن عبد العزيز با زور و اجبار مردم را وادار به سبّ و لعن 


ص: يونا 


١-در‏ اين باره ر.كك: الكامل فى التاريخ» ج 32 ص ”7 والمنتظم. ج215 ص 16 


نمادهاى شيعه از جمله حضرت على عليه السلام مى كردند واكر كسى خوددارى مى كرد برائت حاكم از او برداشته مى شد. 
ه- آبادانى و تعمير مشاهد شيعى 


فرمانروايان آل بويه در اصلاح شهرها و مشاهد شيعى نيز همت كماشتند. آنان بناهاى عظيم و شكوهمندى در مشاهد مشرفه 
بريا كردند و كنبدهايى رفيع بر روى ضريح هاى مقدس برافراشتند. عضدالدوله و سياهيانش قريب به يكك سالء تنها براى 
ساختمان مرقد علوى و تكميل و توسعه آن در نجف اشرف اقامت كردند و آن را در نهايت شكوه و عظمت تكميل كرده؛ 
خانه ها و رباط هارا در آنجا بنا كردند و با دستى كشاده علويان» علماء مجاوران, نككهبانان و متوليان اين مرقدشريف را از 


بخشش هاى فراوان خود بهره مند ساختند و قناتى را كه آل عين ايجاد كرده بودند» اصلاح و بازسازى كردند. 
آل بويه علاوه بر ساخت و ساز مشاهد شيعى شخصاً به تكريم و احترام آنها نيز مى يرداختند. 


جلال الدوله به زيارت نجف و كربلا مى رفت و يكك فرسخ مانده به حرم علوى و حسينى با تواضع و ياى برهنه به زيارت نائل 


كن اماد 


عضدالدولهُ ديلمى بعد از آن كه در سال 71 ه-.ق وارد بغداد شدء به زيارت كربلا و نجف شتافت و دستور ساخت همه 


عتبات عاليات را صادر كرد. بناى آستانة حسينى در سال 81" قمرى شروع شد و در سال 3١‏ ه.-.ق به يايان رسيد. 


آستانه اى كه عضدالدوله ساختء حرمى بزركك و كنبدى بر روى قبر و جهار رواق هماهنكك در جهار طرف حرم كه ديوار 


هاى حرم و صحن شش كوشه بود. 


ص: 3209 


در بخش شرقى صحن, صحن كوجكى بود كه در آن قبرهاى خاندان آل بويه بود و يكك درب آن به بازار باز مى شد؛ و 
بازاربراى رفت وآمد به آستانة حضرت عباس عليه السلام منتهى مى شد. درون حرم با قنديل هاى طلا براى روشنايى تزيين 
شده بود و ديوارهاى حرم و رواق ها رابا جوب ساج و آيبنه هاى بزركك يوشانيده بودند. صندوقى از جوب ساج منبت كارى 
شده بر مزار قرار داشت و نهر آب تا مقابل آستانة حسينى و اطراف صحن مى آمد كه آثار آن تا نيمة اول قرن جهاردهم 


هجرى در كربلا مانده بود. 


كربلا در زمان عضدالدوله بيش رفت جشم كيرى يافت. او اطراف آستانه خانه هاى زيادى ساخت و به امور آستانة حسينى 
رسيدكى زيادى كرد. بازار سريوشيده اى ميان آستانة حسين بن على و عباس بن على' درست كرد. منزلى هم در كنار آستانه 
براى خود بنا كرد كه هنكام آمدن به زيارت در آن سكونت داشت. 


منزل مذكور توسط ذريه اش وقف شد كه آن را به مدرسه دينى تبديل كردند؛ بعدها دو شمع بزركك كه همه شب تا صبح دو 


سوى قبر روشن بود در 1 ربيع الاول سال 507 قمرى شب هنكام بر زمين افتاد و آتش بزركى دركرفت 


و تمامى ديوارهاى حرم و رواق ها - كه به آينه و جوب ساج آراسته بود - و فرش هاى حرم و يرده هاى كران بها را بسبوخت 
ولى جون در ساختمان اصلى آستانه» جوب به كار نرفته و تمامى عمارت از طاق هاى ضربى و كج و آجر بود به كانون 


عمارت آسيبى نرسيد. 


حسن فرزند مفضل بن سهلان رامهرمزىء» وزير سلطان بهاءالدولة بويه» خسارت وارده اتش سوزى را جبران كرد و حصار 
استوارى اطراف شهر كربلا بنا كرد. 


782٠ ص:‎ 


شد. 

حدول طهان 11 ةاساف وا مشخمات على امراف دالمه كارس 3 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 

عزنا الدولهه ابن الحم غلى 
الى لاسو 

وع_ لاه 

عزناك الدوله ابو الحم خلن 
الى لاسو 

وع_ لاه 

عضد الدوله؛ ابو شجاع خسرو 
اح يرسيس 

7-وعو 

شرف الدوله. ابوالفوارش شير ذيل 
4 لاا 

17-3 


صمصام الدوله. ابو كاليجار مرزبان 


الا بن انم 

913-94 

بهاء الدوله (ملكك عراق) 
«اع رم 

كك 

سلطان الدوله» ابو شجاع 
ماع_ماع 

٠1-1 

عماد الدوله. ابو كاليجار مرزبان 
بععدواع 

١ع‎ 


ابو نصر خسرو فيروز رحيم 


لاع _لعع 
٠١58-6‏ 
ص: "2١‏ 


.١78 لين يولء» ص‎ -١ 


دول اناوه 71 اساس :و ممخمات كل امراف عالية غراقو أفواق و ينان 
نام 

فرمائروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 
سال هاى حكومت(ميلادى) 
بد الوو لف ابن الحبيي» احيد 
عنم ءام 

دكا 

عزالدوله بختيار 

ووم 

/ال/اة اهب 

عضدالدوله (ملكك فارس) 
١‏ اوم 

9/1/1 

شر الفوله 

ا لارام 

قار "ره 

بهاءالدوله» ابونصر فيروز 

ع ع رحس 


44-7 


سلطان الدوله (ملكك فارس) 
ماع 
060 
نقشه شماره 9: قلمرو آل بويه 


ص: خلا 


.١77 همان. ص‎ -١ 


دول قتنارة 3 اسامى و مسحفاتك كله امراي درا نه و للبانت ينيد اف ضر 1303 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكوم ت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 

مشرش اللدؤله 

عاع_لررع 

٠0-1 

جلال الدوله 

وعع_ورع 

عم م٠١‏ 

عمادالدين (ملك فارس) 

الماع 

٠ع‎ 

ابونصر خسرو فيروز 

لاعاععاع 

٠١-٠١ هه‎ 

حدول شنا :ها اياف اممكيات كلى افر اتبقاليه #را 11 
نام 


فرمانروا 


سال هاى حكومت(هجرى) 
سال هاى حكومت(ميلادى) 
قوام الدوله» ابوالفوارس 
ع سرع 

١٠١5-6 

قوام الدوله» ابوالفوارس 
سرع 

١٠١5-76 
عمادالدين (ملكك فارس)‎ 
تعع ولع‎ 

مانا 

ابومنصور فولادستون 
إععبعم 

٠١-٠١6 


دول اناوه 12 أساى :و سكماك كل امراف سالنة رق و عد نواعتي 


(ميلادى) 

ركن الدوله؛ ابوعلى حسن 

وعمس 

كي 

ملقو لاو متصون موقي قل 

بإحب_ووس 

لررة_ع/اة 

فخرالدوله.» ابوالحسن على (بضميمةٌ اصفهان در 071/7 
اوم 

/3ة-غ/ة 

مجدالدوله» ابوطالب رستم (محمود غزنوى خلعش كرد) 
١ع‏ ارس 

1ه 

كنس الدولة ابإطاعر (عمداة فقظ) 

لك نكر 

وو 

جمادالة وله ابوالسمو 1 كوي عفن 6م 
ع«زع_ررع 

سر لوا 


ص: رضلا 


-١‏ همان. 
؟- همان. 


- همانء ص .١17538‏ 


كفتار دوم: دولت فاطمى در مصر و شمال آفريقا 
اشاره 


دولت فاطمى» كرجه به يكث كرايش شيعى غير امامى (اسماعيليه) وابسته بود اما در مجموعء نشانه اى از قدرت رو به رشد 
شيعه در قرن جهارم بود. به طورى كه در نيمه دوم قرن جهارم تشع اسماعيلى و خلافت فاطمى بر سرزمين هاى غرب جهان 
اسلام تسلّط يافت. ذهبى در رويدادهاى سال 81 ه- مى نويسد «وفى هذه السنين وبعدها كان الرفض يغلى ويفور بمصر والشام 
والمغرب والمشرق لاسيما العبيديه الباطنيه».(١)‏ 


فاطميان يا عبيديان نخستين دستكاه خلافت طولانى مدت شيعى بودند كه در تاريخ ظهور كردند.(1) در آغازء حكم رانى آنها 
تنها منطقه مغرب الأوسط در شمال آفريقا بود كه به تدريج دامنه حكومت و نفوذ آنها به مغرب الاقصىء مصرء شامء حجازء 


يمن» دياربكر»موصل و بعضى از نواحى عراق كسترش يافت.20) 


مؤسس حكومت فاطميان عبيدالله مهدى بود و بعد از وى سيزده حاكم از نسب او حكومت كردند. مدت حكومت آنها از سال 


محمد عبيدالله المهدىء اقوال متعددى وجود دارد. اكثر 


ص: ع 


.١175 ذهبى» تاريخ الاسلام» ج 28 ص‎ -١ 

؟- در اين باره ر.كك: /[011]611001313© 131112105:3 01 أماع/301 علطا معءااقنةا اناجم وصبااع30م لع اانا 
5 ]ناا عاد . 

"- برخى از مورخان اين دولت رابه دو شاخه تقسيم كرده اند؛ شاخه اى را كه حدود 28 سال بر مغرب فرمان راندند كه 
عبيديان نام داشتند و خلفايى را كه در مصر فرمان مى راندند؛ فاطميان ناميدند. اين سلسله شامل ١5‏ خليفه مى شد كه سرانجام 


مورخان عبيدالله را از نوادكان امام جعفر صادق عليه السلام مى دانند كه از طريق عبدالله بن ميمون بن محمد بن اسماعيل به 
امام مى رسد. در مقابل» عده اى» كه از سوى خلافت عباسى ترغيب شدندء او را فرزند تقى بن الوفى بن الرضى بر مى شمرند 
و انتساب او را به امام صادق عليه السلام نفى مى كنند10١).‏ 


عبيدالله مهدى بنيانكذار دولت فاطمى در سال 788 هجرى در قريه سلميه حمص متولد شد او تحت تربيت يدرش كه يكى از 
ائمه اسماعيليه بود» يرورش يافت يدر عبيدالله براى يذيرش مهدويت او تلاش بسيارى كرد. عبيد الله بعد از يدرش» رهبرى 
متهن اتتماملان ترايت عينده > فقون هر يبال اللةلاخكرى جاملاق حاعاة امماعل. خصيوها الاعية اله شو سن اذ 
جنكك و كريزهاى فراوان به حكومت مغرب و افريقا رسيد. وى سرانجام بعد از *7 سال حكومت و شصت سال زندكَى در 
سال 77 هجرى د ركذشت. يس از او القائم بامر الله و سيس المنصور بالله در شهر مهديه يايتخت اول فاطميان در شمال آفريقا 
حكمرانى كردند اما در زمان خليفة جهارم فاطمى يعنى المعز لدين الله (88 - ١ع"‏ ه- ق) وى با فرماندهى جوهر سيسيلى 


000 


از تصرف اخشيديان در آورد. با تصرف مصر.ء فاطميان به قدرت بزركى تبديل شدند و يايتخت خود را به قاهره (شهرى كه 


خود آن را تأسيس كردند) انتقال دادند. 

از آن دوره به بعد به تدريج شامات و حرمين شريفين در تحت حاكميت 

ص: 7260 

-١‏ دراين باره محقق و نسب شناس معروف شيعه معاصر مرحوم آيهُ الله العظمى سيد محمد حسين شهاب الدين مرعشى نجفى 


تحقيق جامعى نموده و نسب آنها را صحيح دانسته و انكار نسب آنها را همانند ابن خلدون به تعصبات عامه و عباسيان نسبت 


مى دهد. در اين باره ر.كك: محمد حسين شهاب الدين مرعشىء اثبات صحة نسب الخلفاء الفاطميين بمصر. 


فاطميان قرار كرفت و مناطقى نظير يمن نيز تحت نفوذ آنها قرار داشت. در اندكك مدتى خلافت شيعى اسماعيلى توانسث با 
خلافت عباسيان بغداد هميايى كند. ودر عرصة فتوحات درياى مديترانه را براى اروياييان ناامن سازد و بنادر فرانسه را مورد 


هجوم قرار دهد. و بندر «جنوا» را هم براى مدتى به تصرف خود د رآ ورد. 


در دوران عزيز ينجمين خليفه (786- 788 ه- ق) دولت فاطمى به اوج قدرت رسيد و از اقيانوس اطلس تا درياى سرخ, يمن» 
مكه و دمشق كسترش يافت حتى در موصل نام خليفه فاطمى در خطبه ذكر شد و قدرت بغداد در 


مقابل آن تحقير كرديد.(١)‏ 


در زمان منتصر در بغداد نيز به نام آنها خطبه خوانده شد. افزون بر اين رويارويى مستقيم فاطميان با صليبيان» مصر را به مركزى 
نظامى ضد صليبى تبديل كرده بود كه تا دوران مماليك ادامه يافت. مصر در روزكار فاطميان از شكوفايى علمى و هنرى 
خاصى برخوردار كرديد(؟) اما به تدريج قدرت آنها افول كرد و نهايتاً با كودتاى صلاح الدين ايوبى خلافت فاطمى برجيده 


شد. 


اين موضوع مسلم است كه دولت فاطميان بر مبناى دعوت به مكتب تشيع يايه كذارى شد و بعدها «جامع الأزهرا را كه نامش 
از نام حضرت زهرا+ كرفته شده است در راستاى تبليغ و ترويج تشع اسماعيليه تأسيس كردند اكرجه آنان يبرو مذهب 
اسماعيليه بودند و ميان دو مذهب اسماعيليه و اماميه اختلافاتى وجود دارد ولى در حفظ شعائر مذهب تشيع و نيزفرا كرفتن 


تعاليم اسلامى از طريق خاندان وحى و تشويق مردم به اين روشء هر دو مذهب هماهنكك اند. 


ص: ع 


١‏ - لغت نامه دهخداء وازه فاطميان» نشانى در شبكه جهان يهنا: 0017311733117617.60173). الالاثالالا. 


؟- دايرة المعاردف تشيع» ج ع ص امارة 


سيوطى مى نويسد: 


«در سال /ا0” هجرى قرامطه بر دمشق استيلا يافته و بر آن شدند كه مصر را نيز به تصرف خود در آورند ولى عبيديون 
(فاطميون) مالكك آن كرديده و دولت تشيع در سرزمين هاى مغرب مصر و عراق استقرار يافت... (خليفة فاطمى) در سال /0” 
از يوشيدن لباس سياه و خواندن خطبه اى كه بنى عباس مى خواندند» منع كرد و دستور داد جامه سفيد يوشيده واين خطبه را 


بخوانند: 
«اللهم صل على محمد المصطفىء وعلى على المرتضىء وعلى فاطمه البتول وعلى الحسن والحسين سبطى الرسول)0١).‏ 


البته علاوه بر شيعيان اسماعيلى در مصر قرن جهارم؛ شيعيان امامى نيز در دو شهر «صندفا» و «اسكندريه) تجمّع داشتند. در 
مغرب الأوسط» شهر «نفطه) شيعى مذهب بود واين شهر را كوفه كوجكك مى ناميدند. همجنين فاطميان موفق شدند تا دولت 
هاى دست نشانده اى را نيز در برخى از نقاط جهان اسلام به امارت رسانند نظير امارت كلبيان در صقليه (سيسيل) و دولت 
اشراف علوى در مكه و مدينه و بعدها دولت صليحى در يمن كه هر كدام به نوعى ابزار اعمال نفوذ فاطمى ها بودند و 


تمايلات شيعى رااز خود نشان مى دادند0؟). 


ص: يفنل 


-١‏ جلال الدين عبدالرحمن بن أبى بكر السيوطى (المتوفى: ١41ه-)‏ تاريخ الخلفاء؛ المحقق: حمدى الدمرداش الناشر: مكتبة 
نزار مصطفى الباز: الطبعة الأولى: 1870ه- ‏ -08٠10م,‏ ص 50١‏ 0 -01ع,. نشانى متن در شبكه جهان يهنا: 
0 ]12 1311113 همجنين در اين باره رك: على ربانى كليايكانى» فرق و مذاهب 
كلاسمى؛ بخش تحولاست سياسى و اجتماعى در تاريخ تشيعء ص هع نشانى در شبكه جهان يهنا: 
عط راع طاح لات االانانا انا محا 


7- اطلس شيعه» ص مه 


- مصر در دوران فاطميان 


جي ركى فاطميان بر مصر از جهاتى داراى اهميت است: 

-١‏ راه را براى تسلط آنان بر مكه و مدينه هموار كرد و بخشى از مهم ترين سرزمين هاى اسلامى زير نككين آنها قرار كرفت؛ 
"- نه تنها سلطه عباسيان را حتى در بغداد در معرض خطر قرار داد بلكه مدتى به نام آنان در ديار عراق خطبه خوانده شد. 
همجنين دولت فاطمىء منبعى براى الهامات شيعى در خارج از قلمرو خويش نيز بود. كرايش هاى اسماعيلى در كشورهاى 
عربى و نيز ايران» ارتباط معنوى و تشكيلاتى با آن خلافت فاطمى داشتند(1). جنبش قدرتمند اسماعيلى در قرن جهارم به بعد 
اعتماد معنوى و روحى به دولت فاطمى داشت و كسانى مانئد ناصر خسروء در غربت سمئكان. به ياد خليفه فاطمى مصر جان 
مى يافتند و در كسترش باورهاى شيعى مى كوشيدند(؟).صالح وردانى مؤلف اثر «شيعه در مصرا معتقد است: 

هيج يكك از دولت هاى حاكم بر مصرء از آغاز فتوحات اسلامى» در زمينه هاى سياسىء اقتصادى و اجتماعى به اندازة فاطميان 
به مردم آن سرزمين خدمت نكرده است. بهترين كواه آن بناى شهر قاهره و جامع الازهر است. به كواهى تاريخ؛ با روى كار 
آمدن فاطميان در زندكى فكرى و ادبى مردم مصر نهضتى كسترده يديد آمد و علوم 

ص: /72 

1د اأزبارة تأثيرات رسمى شدن كيكن اسفاغيليه در مض ركم عقاله وى هدن كين اسماعيليه و تأثيراث أن در مغر عصر 


فاطمى. دكتر فاطمه جان احمدىء» شماره .١7‏ 
-١‏ موقعيت شيعه در عصر شيخ مفيد» نشانى در شبكه جهان يهنا: :أ1310/2311.1]. الالالالالا. 


فلسفى» رياضىء» هيثت» نجوم و طب به اوج شكوفايى رسيد(١).‏ 
دكتر عبدالمنعم ماجد مى نويسد: 


افتخار تبديل مصر به يكك مركز باز ركانى مهم بين المللى به فاطميان باز مى كردد؛ زيرا اينان نسبت به موقعيت جغرافيايى مصر 
در ميان قاره ها و نقش آن در ايجاد ارتباط ميان شرق و غرب آكاه بودندو براى سهولت تجارت,. ميان نيل و درياى سرخ 
كانالى حفر كردند كه همان كانالى است كه در روز كار مستنصر به خليج حاكمى - منسوب به حاكم بامر الله - مشهور 
بود.(5) 


ناصر خسروء جهانكرد ايرانى: كه در ان دورة از فصر ديدار كرذه أسث» مى تويسد: 


«وضعيت مصريان بسيار خوب بود. آن كاه اظهار مى دارد اككر ميزان دارايى برخى از مردم مصر را بازكو كندء كسى آن را 
باور نخواهد كرد؛ جرا كه به شمار و اندازه نمى آيد و مى افزايد كه مسلمان و مسيحى در آن جا به يكك اندازه بهره 
مندنك.)20 


ناصر خسرو همجنين مى نويسد: «من آسايش و عدالت را در جهار جاى سرزمين هاى عرب و عجم ديده ام: 


نخست در ناحية دشتء در ايام لشكر خان» دويم به ديلمستان در رو زكار امير اميران»جستان بن ابراهيم» سيم در مصر دوران 
مستنصر بالله» جهارم در طبس 


ص: ارلا 
-١‏ صالح وردانى» شيعه در مصرء ترجمه عبدالحسين بينش» ص ا 


"- به نقل از منبع ييشين. 
ا الامام المستنصر بالله الفاطمى» ج قاهرهء .١198١‏ 


در دوران امير ابو الحسن كيلكى بن محمد. و جندان كه بككشتم به ايمنى اين جهار موضع نديدم و نشنيدم.)(1) 


بنابراين مصر در يرتو توجه فاطميان شيعى مذهب براى نخستين بار در تاريخ» مركز خلافت و مورد توجه جهانى كشت. قاهره 
به يكى از يايتخت هاى جهان اسلام تبديل شد و علم و دانش در آن رونقى به سزا يافت و عكعبة آمال دانش يزوهان كرديد. 
قلمرو دولت فاطميان در دوران مستنصر بالله» خليفه فاطمى از اقيانوس اطلس تا رودخانة فرات امتداد داشت و دعوتشان به اوج 


انتشار و غناى خود رسيده بود.(ل7) 


عرصه هاى تأثير فاطميان در رشد تشيع در قرن جهارم 


١‏ - تأسيس خلافت مستقل شيعى فاطمى در مقابل خلافت سنّى عباسى 

با تأسيس خلافت فاطمى عمللا بخش غربى جهان اسلام تحت سيطرة دستكاه خلافتى قرار كرفت كه خلافت بغداد را رد مى 
كرد و به تدريج محدودة نفوذ آن به نقاط دور دست نيز مى رسيد. با تأسيس خلافت فاطمى جهان اسلام داراى دو خليفه بود 
كه جهان اسلام بين آنها تقسيم شده بود.200 


امراى محلى هر كدام بر مبناى علائق مذهبى و سياسى خود به نام يكى از 


ص: 18 


.184 ناصر خسروء سفرنامه (متن فارسى)» به كوشش محمد دبير سياقى» كتاب فروشى زوارء تهران» ص‎ -١ 

؟- همان. 

عت اسه “باو مافه كاق افرياة دو انيت سن ااعاى جا قنسة ذا نعي ل معد وهو ادعاض نيا ]اذ اتدلتى #زات ف رقف ايت 
در حالى بود كه در اواخر قرن جهارم امويان اندلس جاى خود را به ملوك الطوايف دادند. تاريخ ابن خلدون, ترجمه متن ج 
ص 717. 


خلفاى عباسى يا فاطمى خطبه مى خواندند و جه بسا در دو شهر نزديكك به هم در يكك شهر بنام عباسيان و در شهر ديكر بنام 
فاطميان خطبه خوانده مى شد و همين طور برخى از امرا بنا بر علايق شخصى خود مدتى براى عباسيان ايراد خطبه مى كردند و 
با تغيير شرايط سياسى خطبه را به نام فاطميان مى خواندند و اين روند به صورت برعكس نيز ادامه داشتء اما مهم اين جاست 
كه در طول قرن جهارم خلا.غت فاطمى حالت تهاجمى داشت و جه بسا در مناطقى نزديك بغداد و همين طور در حرمين 
شريفين» مكه و مدينه به نام فاطميان خطبه خوانده مى شد. 

"- برنامه ريزى بواى رشد علم و دانش 

دولت فاطميان اولين دولت اسلامى به شمار مى رود كه براى رشد علم و دانش نقشه و برنامه طرح كرد و بودجه حكومت را 
دراين راه به صورت منظم هدايت نمود. اين تعليمات عمومى مبتنى بر وجود آمدن يكك دانشكاه بزركك بود كه با تأسيس 
الأزهر اين كار انجام شدء خلافت فاطمى همجنين هزينه زندكى دانشمندان را آن جنان بيش بينى مى كرد كه آنها به كلى از 
كر يكت اسوده السلا قل انس عختناطياة امول ولت هاف املس با كارهاى :علق ارفاط كدري داقس وعلها 
و مبلغان دينى بيشتر با كوشش هاى شخصى خود سر آمد و شاخص مى شدنا. و البته در مواقعى مورد تشويق و ترغيب 
حكومت قرار مى كرفتند. ولى فاطميان با تأسيس الأزهر كوشيدند عالم و مبلغ يرورى را منظم و برنامهريزى شده قرار دهند. به 
همين دليل الحاكم خليفه فاطمى؛ يس از 


ص: 88 


-١‏ سيد حسن الامين فرزند علامه سيد محسن الامين» دولت هاى عرب شيعه در تاريخ» نشانى بيشين. 


تشبيت قدرت سياسى خود و در بى رقابت با همكنان عباسى اش كوشيد با ايجاد مؤسسه اى شبيه بيت الحكمه مأمون و 
ناميدنش به «دارالحكمة» نهادى مشابه آن را البته با وسعت فعاليت بيشتر ايجاد كند. بنابراين دارالعلم فاطميان, به فرمان 
الحاكم» خليفه فاطمى مصر (989-١١ق)‏ دن قاهره تأسسن شد دارالعلس با ١1/7‏ سال حياث برفراز ونشيب كدان شك 
طولانى ترين دوره فعاليت در ميان نهادهاى مشابه خود را داراست. اين تاريخ طولانى فعاليت را سه دوره متمايز از هم جدا مى 
كند؛ دوره هايى كه وجه تمايزشان از يكديكر به طرز تلقى خلفاى فاطمى از جِكُونكى فعاليت اين مؤسسه باز مى كردد. 


به اين صورت كه اكر خليفه فاطمى كرايش به تأليف قلوب عامه تسنن داشت آن را در دست عالمان عامه قرار مى داد و اكّر 
دغدغه تبليغ تشيع اسماعيلى را داشت آنجا عمللا تبديل به مركزى براى رهبرى دعوت و تبليغ تشيع اسماعيلى در جهان اسلام 
مى شد. 

©- تبليغ و دعوت فراكير 

فاطميان ملكان ودعو كرا اسماعيلى را به سراسر جهان اسلام اعزام مى كردندء داعيان اسماعيلى كه از آغاز دعوت در شرق 
جهان اسلام خصوصاً ايران فعال بودند» در ديلمان» الموت» قهستان؛ دامغان و سيستان - كه هنوز سنت هاى باستانى و سئن و 
شعاير شيعى مذهبان يا سابقه دار الهجره هاى خوارج را در اذهان داشت - مورد يذيرش ببشتر قرار كرفتيد: معروف ترين آنان: 
ابوحاتم رازى (متوفى به سال 777ه- ق) در منطقه ديلم و عبدالملكك كوكبى در أردكوه دامغان و اسحاق - ابو يعقوب 


حَ ٠ ٠‏ 52 
سكّرى - در رى و حسين بن مرورودى در خراسان بودند. 


ص: 777 


ابوحاتم رازى كروهى از ديلميان را از جمله اسفار شيرويه» مردآويج زيارى» يوسف ابى الساج (عامل رى) را به كيش خود 
آورد. محمد نخشبى كار مرورودى را در خراسان دنبال كرد و بسيارى از رجال دولت سامانى دعوت او را يذيرفتند» كشتارها 
و تعقيب ها نيز به فعاليت داعيان يرشور اسماعيلى خاتمه نداد بلكه دعوت آنان در سراسر قرون جهارم و ينجم هجرى ادامه 
يافت(1). 


؟- احياى شعائر شيعى 


بر اساس نوشته مقريزى در زمان المعز لدين الله در سال 57” در مصر فاطميان و شيعيان در روز عاشورا در كنار قبر كلثوم و 
نفيسه اجتماع نموده به عزادارى مى يرداختند و مبالغ فراوانى براى اطعام و عزادارى و شربت هزينه مى كردند. در عاشوراى 
سال عو اهمه بازارها ذى فصر تعطيل يود و'ابن مأموة وهر سال 8١8‏ علاوه بر تعطيلى روؤ غاشوراموقوقات و هيدقات زياد 
را براى اجراى مراسم در نظر كرفت. بنابراين فاطميان نيز همانند بويهيان به احياى شعائر مذهبى شيعه همت كماشتند و از اين 
طريق در كسترش مكتب تشيع كوشيدند. 


ص: إرذفا 


-١‏ مرضيه شوشترى (كردآورنده)» فرقه اسماعيليه» نشانى در شبكه جهان يهنا: أ©311.7لإطع]. الالالالالا. 


دول شتنازه 397 اساس و مسحيات كلل جلناي فاظس 21 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 
سال هاى حكومت(ميلادى) 
مهدىء ابو محمد عبداللّه 
فشكف 

عه .9 

قائم؛ ابوالقاسم محمد 
كفك 

معو_علره 

منصورءابوطاهر اسماعيل 
اعم_ع سس 

0160-7 

معز ابو تميم معد 
وعم_اعم 

؟ن١-ةا/ه‎ 

عزيزء ابو منصور نزار 

ع وعم 


91/0-2 


حاكمء ابوعلى منصور 
الععم 

6ك 

ظاهرء ابوالحسن على 
/ااع_لاع 

١0 

مستضرء ابو تميم 

/امرع لالع 

كس 
مستعنى»ابوالقاسم احمد 
هوع-/ارع 

غوء١‏ 
منصورءاميرابوعلى 
ع”م-ووء 

نل 

حافظء ابوالميمون عبدالمجيد 
ععه-ع(اه 

كا 

حافظء ابوالميمون عبدالمجيد 


امع 


عن كس ١‏ 
ظافر» ابوالمنصور اسماعيل 
وعم-ععهم 

١١89-1١18 

فائزءابوالقاسم عليهى 
0595-6 

١1١168-11 

عاضدءابومحمه عبد اللّه 
606-871 

الال م1١‏ 


ص: عا" 


الي بو 01 


نقشه شماره :٠‏ قلمرو دولت فاطميان در اوج كسترش 


كفتار سو م: دولت حمدانيان 
اشاره 


در قرن جهارم هجرى حكومت شيعى مقتدر ديكرى نيز در جهان اسلام يديد آمد. و آن حكومت حمدانيان (991- "191) بود. 
حعدانيان كه شيعه اتى عشرى وردتك وسنت وه اقزيلة ور كدت للتبيووتد كه ورشيمة هاي العزاق و شايات سكردت 
داشتند» بنابراين اين دولت شيعىء از درون قبائل عربى برخاست و به نوعى استقلال و خودمختارى در برابر خلافت عباسى 


دست يافت. نتيجه اين رويداد به اندازه اى در رشد شيعه آشكار بود كه ذهبى در رويدادهاى 


ص: 7/0 


اواخر قرن جهارم مى نويسد: «وجرى على الشام امر مهول من ظهور الرفض"».(ل21 
مركز اصلى اين دولت» در موصل و حلب بود( 1). 


نخستين كسى كه از اين خاندان به حكومت دست يافت»ء عبدالله ابو الهيجا بود كه در سال 59 هجرى با حكم خليفه به 
حكويت موصلا منصوب كرديدك. سركن حسن ين عبدالله رن كيدان (تاضبر الندوله) سن اهيدث عاد ركيرى تيرد يا 
عموهايش درسال 19" هجرى به فرمان خليفه الراضى به حكومت موصل و جزيره ديار بكر ديار ربيعه و ديار مضر دست 
يافت و برادرش على سيف الدوله نيز او را در حفظ اين قلمرو ها يارى داد. ناصر الدوله از مركز قدرت خود فعالانه در سياست 
هاى بغداد مداخله مى كرد() و سرانجام در سال 770 از سوى خليفه به وزارت منصوب كرديد اما يس از يكسال وزارت با 
شورش يكى از سردارانش بنام توزون مواجه كرديد واو مجبور شد براى حفظ قلمرو اصلى حكومت خود به موصل عقب 


ناص رالدوله حمدانى از سال 7117 در منطقه موصل مستقر بود. سيف الدوله حمدانى نيز از سال 7*” در حلب حكومت يافت. 


تمايلات شيعى اين دولت مشهور بود. در يول هاى مسكوكك بازمانده از دولت حمدانى» به امامت و ولايت حضرت على عليه 


السلام تصر بح شده است(68). 


ص: 0" 


-١‏ همان. 
؟- جمال الدين ابوالمحاسن يوسف اتابكى» فى الملوك المصر والقاهره» ج؟ و 2 همجنين در اين باره ر.ككث: عبد الرحمن 
سيف آزادى تاريخ خلفاى فاطمى. 

"- سيد محمد احسانى» تصويرى از جهان اسلام در قرن جهارم هجرى» نشانى در شبكه جهان يهنا: 
لللم»ء. 00اطأك 3م لإزامأكاط//:م لا 


احمد امين» ظهر الاسلام» ج 3 ص على 


سيف الدوله حمدانى؛ به خاطر مجاورت مرزى با بيزانس (روم شرقى) دركيرى ها و جنكك هاى متعددى با آن دولت داشت. 
كفته مى شود: جهل جنكك بين دولت حمدانى حلب و روم شرقى» رخ داد(١).‏ 
جنكك هايى كه كاه به سود دولت حمدانى حلب بود و كاه به سود روم شرقى تمام مى شد. 


دوست و سلحشور بود و بيشتر ايام عمر خود را در جنكك با تجاوزكران رومى به سر برد. دولت حمدانى تجربه ممتدترى از 


- عرصه هاى تأثير حمدانيان در رشد تشيع در قرن جهارم 


-١‏ آزادى مذهبى شيعه در شامات 


در عصر حمدانيان سرزمين سوريه» مانند حلب و اطراف آن, بعلبك و توابعش» جبل عامل و سواحل آن مملو از شيعيان بود و 


موده كو عطي وا كاه عالماق شيعه به #تصو ضر ور 

زهره به شمار مى رفت. 

طبق كلام مقدسى» در سرزمين شام (سوريه)» اهل طبريه و نيمى از اهالى نابلس و قدس و بيشتر اهالى أمَانء شيعه بودند. 
طرابلس» شهر بز ركَى با روستاهاى متعدد بود و همه اهالى آن مذهب شيعه 


ص : 71/17 


١7١ دكتر حسن ابراهيم حسنء» تاريخ السياسى» ج 7 ص‎ -١ 


داشتند و در آن شهر مساجد زيبا ساخته بودند. 


در شام؛ شيعيان در شهرهاى كوناكون زندكى مى كردند. ارتباط مداوم مردم «جبل عامل» و طرابلس با عالمان شيعه در همين 


زمان» حاكى از كثرت شيعيان در اين نواحى است. شهر «حمص» نيز با تشكيل دولت حمدانى در شام به تشع روى آورد. 
3 حمايت از دانشمندان و فيلسوفان شيعى 


دولت حمدانىء به دانش دوستى و هنريرورى شهره بود. بخشى از دانشوران و اديبان قرن جهارم, با دربار حمدانى ارتباط 


داشتنك. 


نامورانى جونان ابونصر فارابى» المتنبى»ابوالفرج اصفهانى(١)‏ و... با امراى حمدانى ارتباط نزديكك داشتند» به همين دليل كفته 
فى شود كه حمدانياق هردهى روشتفكر و آزادمنشس يودند وبا اين شهرت يتاهكاه واتشمتدان: فالاسقهة ادبا و روشتفكران از 


همه مذاهب واديان به شمار مى رفتند تا آنجا كه هنرمندان از روم كريخته و به سوى سيف الدوله مى آمدند. 


ص: 1" 


- ابوالفرج زيدذى هلسه بو (طلوسوع )و هحية امر شكنض سيارض اذ تويسد كان وا بر اتكيفه امت (ابق اتن 8711م‎ -١ 
47؛ ذهبى» ميزان» 7/177 ابوالفرج آيين زيدى را احتمالاً از خاندان مادريش آل ثوابه - كه به ظن قوى زيدى بوده اند - به‎ 
ارث برده بود. همانكونه كه بيش از اين كفته شدء بعيد نيست كه كينه از بنى عباسء دو خاندان اموى (يدران ابوالفرج) و‎ 
شيعى ثوابه را بهم نزديكك كرده باشد. ابوالفرج در مقاتل مى نويسد كه بزركان علوى و هاشمى در منزل نياى او محمد كرد‎ 
مى آمدند (ص298). علت دوستى و اقبال اين مروانى سنى مذهب بلنديايه با فرزندن ثوابه هرجه باشد» نتيجه اش آن شد كه‎ 
فرزندش از آن خاندان شيعى مذهب همسراختيار كرد و نواده اش ابوالفرج به آيين مادر كرويد. دوران كودكى و نوجوانى او‎ 
قن انعا ل 11 نع اوعد بف و اقيق ملعي وى قوق يق زرا عمظ بنافر مو كدق ران | كوم هفانك" | كتلاه ووكه كن اين‎ 
باره ر.كك: آذرتاش آذرنوشء ابوالفرج اصفهانى» دائرة المعارف بزركك اسلامى» جلد: #» شماره مقاله: 07559 نشانى در شبكه‎ 
جهان يهنا: أ 310.7 لإلاع. الالالالالا//: د نأنا.‎ 


''- حمايت از ادبيات شيعى 


حمدانيان از شعراى شيعه حمايت مى كردند و علاوه بر آن برخى از خاندان حمدانى نيز از شعراى اهل بيت عليهم السلام به 
شمار مى روند. يكى از اين اشخاص برجسته كه در : تحكيم و نشر مذهب تشيع در مناطق تحت حا كميت حمدانيان نقش مهم 
ايفا نمود. حارث بن سعيد بن حمدان معروف به ابو فراس» شاعر شيعه مذهبء سردار شجاع و عموزاده سيف الدوله حمدانى و 


متولد سال "٠‏ ق است. يدر او نيز در سال 714 ه- ق حكمران موصل بود. 


در سه سالكى ابو فراس يدر وى دركير رقابت هاى سياسى خانوادكى شد و به قتل رسيد. از آن يس او به همراه مادرش در 
شهرهاى مختلف قلمرو حمدانيان زندكى كرد. اما يس از تأسيس حكومت «سيف الدوله» در حلب به آنجا رفته وتحت 
سريرستى مستقيم وى قرار كرفت و يس از جندى «سيف الدوله» با خواهرش ازدواج كرد. «ابوفراس» در حمايت «سيف الدوله)» 
از محيط بسيار مناسب آموزشى بهره مند شد و به خوبى فنون جنكك ويس از آن شعر وادب را در محضر سرداران و 


دانشوران واديبان دربار موخت و به زودى در زمره شاعران و اديبان دربار به شمار آمد. 


او نزد سيف الدوله بسيار عزيز بود ودر جنكك ها بيشواى لشككر و در صلح رئيس منشيان او بود. در ١7‏ سالككى به فرمانروايى 
«منبج» كمارده شد و در در كيرى هايى كه ميان «سيف الدوله) و روميان و نيز مخالفان داخلى روى مى داد» همواره در كنارش 


يارى وفادار بود. اكرجه در تمام قلمرو «سيف الدوله» رفت و آمد داشت اما قلمرو اصليش «منبج) بود. 
ابوفراس يكك شاعر شيعه مذهب و در شمار شاعران اهل بيت عليهم السلام به شمار 


ص: 7" 


مى رود كرجه تعداد اشعارش در اين زمينه كم است ولى تأثير آن بر جهان اسلام اندكك نبوده است. معروف ترين شعر او در 
باب خاندان عصمت و طهارت ياسخ وى به يكى از امير زاد كان عباسى به نام «ابن معتزا و نيز قصيده «ابن سكره هاشمى» كه به 
شافيه معروف است. او در اين قصيده به تندى بر امويان و عباسيان تاخته و بربزركوارى موسى بن جعفر و امام هشتم' و خاندان 
بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم تأكيد كرده است. 


2 5 5-5 5 3 حَ ف 5 4 00000 
اين قصيده #86 بيت دارد همواره مورد توجه شيعه بوده و كروهى نيز به شرح أن يرداخته اند. 


از ميان شارحان قصيده ابو فراس مى توان به «ابن امي رالحاج» و«محمدبن عبدالملكك) و «ابراهيم يحيى عاملى» اشاره كرد. وى 
همجنين قصيده اى نيز در رثاى امام حسين عليه السلام دارد. از اساتيد وى نيز مى توان به (ابن خالويه) اشاره كرد كه علاوه بر 


استادى» دوست و همراه او نيز بود.2١)‏ 


- ساخت و تعمير مشاهد شيعى در شامات 
اشاره 


در سال *7”ه- . قى «سيف الدّوله حمدانى» برحلب استيلا يافت. در شهر حلب مكان هايى وجود داشت كه منسوب به كاروان 
اسيران كربلا بود اين مشاهد توسط حمدانيان بازسازى شدند و از آن زمان از قداستى خاص برخوردارند و همواره به عنوان 


زيارتكاه مورد توجه زائران بوده اند كه برخى از مهم ترين آنها عبار تند از: 


ص: 3/1 


-١‏ ديوان ابو فراس را بعد از مركش «ابن خالويه) و شاعر معاصرش «البيغاء» جمع آورى كردند كه تنها مجموعه «ابن خالويه) 
درست است و بهترين جاب اين ديوان در سه جلد در سال 19458 م در بيروت زير نظر «سامى دهان» انجام شد كه در حين 
جاب حواشى نيز به آن اضافه كرديد. مقاله ابوفراس حمدانى, يايككّاه اطلا-ع رسانى اعلادم؛ نشانى در شبكه جهان يهنا: 
لله». 3001 313310//: مانا 


الف: مسجد النقطه 


زمانى كه كاروان اسيران كربلا به «حلب» رسيد» شب را كنار كوه «جوشن» ماندند تا كمى بياسايند. نكهبانان» سر مبارك امام 
حسين عليه السلام را بر روى صخره اى كذاشتند و خود به استراحت يرداختند. صبحكاه» وقتى سر مقدّس حضرت را برداشتنده 


جند قطره خون روى صخره به جا ماند. 


يس از حركت كاروان» مردم «حلب» اطراف اين صخره جمع شدند و به عزادارى و شيون و زارى يرداختند. جنان كه كفته 


شده استء همه ساله در روز عاشورا آن خون بر سنكك مى جوشيد و توه مردم شام را به خود جلب مىكرد. به 
همين دليل» «عبدالملكك مروان اموى»» دستور داد. سنكك رااز آنجا به مكانى ديكر انتقال دهند و از آن يسء ديكر نشانى از 


سنكك مذكور ديده نشد. بعدهاء «سيف الدّوله حمدانى» در جاى آن سنكك مسجدى ساخت و آن را «مسجد النقطه) ناميد. 


ب: مشهد المحسن بن الحسين 


هنكّامى كه كاروان اسرا در كنار كوه «جوشن» مانده بود فرزندى از امام حسين عليه السلام در اين مكان از دنيا رفت كه 
مادرش او راء به ياد فرزند سقط شده حضرت فاطمه+ «محسن» ناميده بود.(١)‏ سيف الدوله حمدانى» شبى در خواب ديد كهاز 
يك نقطه شهر نورى به هوا برخاست. وقتى صبح شدء به سوى آن محل شتافت و يس از حفارى» سنككى يافت كه بر آن نوشته 


شده بود: «هذا قبر محسن بن الحسين بن على'». يس دستور داد بر آن مرقدى بسازند.2)72 


ص: 0 


-١‏ معجم البلدان» ج 2 ذيل كلمه جوشن. 
؟- ضياء الدين يوسف بن يحيى صنعانى» تاريخ حلب» منقول از نقشه المصدورء» ص 9١1١-5‏ و منتهى الامال» ج١»‏ ص 06 


ه- احياى شعائر شيعى در شامات 


بر اساس روايتى شهر حلبء مدفن رأس الحسين است و به همين دليل از زمان حمدانيان و به ويه از دوره حكومت عبدالله بن 
حمدان مراسم عزاى امام حسين عليه السلام در آن به طور آشكار انجام مى شده اسك: در واقعم» حكومت آل بويه در عراق و 
ايران و حكومت فاطميان در مصر و حكومت حمدانيان در سوريه و لبنان در ترويج اين سنت تأثير داشته اند. بعدها مولانا 
جلال الدين مولوى سه قرن بعد يعنى نيمه دوم قرن هفتم مراسم سو كوارى شيعيان در شهر حلب را در روز عاشورا در مثنوى 
خود وصف مى كند؛ يديده اى كه بى ترديد در رواج آن حمدانيان شيعى مذهب نقش عمده اى داشتند و اين اشاره اى است 
به إينكه احياى شعائر شيعى در شامات توسط حمدانيان جيزى نبود كه مختص قرن جهارم باشد بلكه آثار آن در قرن هاى بعد 
برجا ماند و به رغم سركوب كرى هاى شديد ايُوبيان» سلجوقيان» صليبيان و عثمانى ها نفوذ تشيع كه از قرن جهارم در سوريه 


و شامات به اوج خود رسيده بود هيج كاه از بين نرفت. 
جدول شماره 18: اسامى و مشخصات كلى امراى حمدانى12). 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 

ناصر الدوله؛ ابو محمد الحسين 

لخر لذن 

اطق 

عده الدوله. ابو 

تغاب الغضنفر 

يوسن 

942-41 

ابو طاهر ابراهيم ابو عبد الله الحسين 


كرك 6ن 


04/1 


ص: 1 


-١‏ لين يول» ص ٠١١‏ و اطلس شيعه» نشانى يبشين. 


جدول شماره 19: حمدانيان حل ب(00)) 
نام 

فرمائروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 

سيف الدوله؛ ابوالحسن على 
عوم_مبم 

اه عاع0 

بعد الدوله» ابر السعالي الريق 
ركنن 

92/1 

بيعي الذوله | بوالقكي ابا اليد 
اوم ارس 

لوو 

بيعي الذوله» | بو لفكي ابا اسهد 
اوم ارس 

لوو 

لين على ف ابوالانةالى مريت 
عو اروم 


١# 


نقشه شماره :١‏ قلمرو حكومت حمدانيان 


ص: إرذ7 


جدول شماره :7٠١‏ مشخصات كلى دولت هاى بزركك سيد ارام 


دولك 

محدوده 

جغرافيايى 

سال تأسيس وانقراض 


مدت 


بويهيان 

عراف وأبرات 
/اعع د لاس 

١‏ امو 
١7 /‏ 


على بن بويه 


اماميه 


فاطميان 

مصر و شام 

لاعن دعوم 

وو 

ذف 

ابومحمد عبيدالله ابن محمد المهدى 
اتنباقلنة 

دقان 


سوريه و شمال عراق 


اوم - ١/1‏ 
001 عكم 
ل 


حمدان بن حمدون 
اماميه 


ص: 7 


017-8117 السيد عبدالرسول الموسوىء الشيعة فى التاريخ» ص‎ -١ 


فصل هفتم: تأسيس دولت هاى محلى شيعه در قرن جهارم 

در آمد 

اشاره 

همان طورى كه اشاره شد قرن جهارم؛ قرن رشد و كسترش مكتب تشيع در عالم اسلام به شمار مى رود(١).‏ 


يكى از علل اين موضوع كه به تعبيرى مى تواند معلول آن هم باشد» تأسيس دولت هاى متعدد محلى شيعه در اين قرن بود؛ از 
يكك طرف رشد فرهنكى» كسترش تبليغ و دعوت شيعى و توسعة جغرافياى انسانى شيعه در نقاط مختلف جهان اسلام در سدة 
جهارم» زمينة تأسيس اين دولت هاى شيعى به شمار مى رفت؛ واز طرف ديككر با تأسيس اين دولت ها مذهب تشيع در نقاط 
تحت حاكميت آنها فرصت ابراز وجود و نمود يبدا كرده و طبعاً اين دو كزينه به صورت مكمل يكديكر در رشد شيعه در قرن 
جهارم نقش بسزايى داشته اند البته تأسيس دولت هاى بزركك شيعه نظير بويهيان» حمدانيان و فاطميان در قرن جهارم از طرفى 
در شكل كيرى و قدرت يابى اين دولت هاى محلى شيعه نقش داشت و از طرف ديككر مى توانست آن دولت هاى محلى را 


ص: 16 


.887” ص لوث ر.كك: مقدمه تثبيت الدلائل النبوةء ص‎ ١ رسول جعفريان» تاريخ تشيع در ايران» ج‎ -١ 


كفتار اول: دولت زيدى در يمن 


يمن از ديرباز مركز مهمى براى تشيع به شمار مى رفت و قبايل يمنى از قرن اول» مشهور به حمايت از حضرت على عليه السلام 


واهل بيت عليهم السلام بودنك. 


بعد از قيام ابن طباطبا در كوفه يكى از علويان به نام ابراهيم بن موسى به يمن آمد و بعدها قاسم بن ابراهيم معروف به قاسم 


رسّى اولين قدم هاى تشكيل دولت زيدى در يمن را برداشت و يس از او يحيى بن حسين معروف 
به «الهادى الى الحقٌ) در اواخر قرن سوم به تشكيا دولت زيدى در «صعدة) يمن نائل شد(١).‏ 


مسيرى كه الهادى بنيان كذار دولت زيدى در يمن ترسيم كرده بودء با نوساناتى در عرصه سياسى و مذهبى اين منطقه در قرن 
جهارم ادامه يافت. يس از الهادى؛ دو فرزندش مرتضى (744 - "٠١‏ و ناصر (10* - 1(0977) و ديككر امامان زيديه ادامه 
دهندكان مكتب هادويه بودند» هرجند بيروان الهادى خود به شاخه هايى تقسيم شدند كه مهم ترين آنها الحسينيه» المطرفيه 
والمخترعه است(02. 


دولت امامان زيدى در يمن يس از الهادى و دو فرزندش تا سال 585 كه امام ابوالفتح ديلمى به قتل رسيد» استمرار داشت( 5). 


ازاين دوره» به نام دوره اول دولت زيديه ياد مى شود. 
سال هاى حكومت و حتى نام و لقب حاكمان اين سلسله در منابع يراكنده و ناقص و كاه متناقض است. 


ص: 1 


-١‏ حسن خضيرى احمدء دولت زيديه در يمن» ترجمه احمد بادكوبه هزاوه (قم: يزوهشكده حوزه و دانشكاه, )178٠١‏ ص /اه 
ت ابخنا. 

1- زامياور.» ص 1817. 

”'- سيد على موسوى نؤزاد» آشنايى با زيديه» فصلنامه هفت آسمانء شماره .١١‏ 


5- منبع ييشين. 


البته از خاندان الهادى يس از قرن ينجم نيز 18 تن تا حدود سده 8 ق فرمان راندند و سيس حكومت به شاخه ى ديكرى از 


همي سلسله منتقا شد و تا برقرارى جمهورى يمن امتداد يافت. 
به كفتة سيدحسن امين از آغاز تا دك ركونى جديد در اوضاع سياسى و اجتماعى يمنء 8# امام از اين خاندان فرمانروايى 


كردند؛ 04 تن از نسل الهادى؛ يحيى بن حسين بن قاسم بن ابراهيم طباطباء 0 تن از نسل يكى از نواد كان امام حسن عليه 
السلام واتناز نواد كان امام على بن محمد الهادى عليه السلام (ع١؟-عماق‏ /95١م-‏ م2 امام دهم شيعيان بودند0102). 


همان طورى كه در فصل دوم اشاره شد تأسيس دولت ائمه بنى رسى به نيمه دوم قرن سوم بر مى كردد ولى تثبيت آن در سدة 
جهارم واقع شد در اين قرن ينج نفر از سلسلة زيديان يمن به قدرت رسيدند و توانستند در رقابت با اهل تسئّن و اسماعيليه 
تشيع زيدى را در يمن رواج دهند. بنابراين قرن جهارم را مى توان يكى از دوران هاى شكوفايى دولت زيدى در يمن به شمار 


آورد. 


ص: 7/1 


-١‏ الزيدية نشاتها و معتقداتهاء ص كر به نقل از منبع ييشين. 


جدول شماره :1١‏ فرمانروايان زيدى يمن از ابتدا تا انتهاى قرن جهارم0١)‏ 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 
احمدء الناصر 

عبم_ريس 

كيك 

القاسمء المختار 

ع7 

عار 

بوسفء الداعى 

القاسم» المنصور 

الحسين» المهدى(وفاتش درع٠©)‏ 
ع.ع 


١1١11 


كفتار دوم: دولت عقيلى در عراق 


عقيليان» خاندانى شيعه بودند كه در قرن جهارم بر مناطق جزيره. عراق و شمال شام فرمانروايى داشتند. بنى عقيل شاخه اى از 
بزركترين قبيله عربى و يكى از ينج طايفه تشكيل دهنده قبيله بنى كعب است كه خود اين قبيله از تيره بزركك مضر جدا مى 
شود. برخى از شاخه هاى اين قبيله يس از يذيرش اسلام» در شامات» عراق و حتى در شمال آفريقا و اندلس هم منتشر شدند 
همجنين در ابتداى خلافت عباسيان» عراق مملو از شاخه هاى بنى عقيل بود. 


عقيليانى كه در سوريه و عراق در سده * ق فرمانروايى مى كردندء ابتدا به حكومت نيرومند شيعى حمدانيان خراج مى 


از آنجا كه امراى بتى عقيل شيعه بودند به برقرارئ ازتباط با خلافت فاطمى تمايل داششد و به حمابت از آنان فى 


يرداختند(7)) و مدتى نيز به نام آنها خطبه خواندند.((20 
ص: /78 
-١‏ آشنايى با زيديه و زامباورء نشانى بيشين و لين يول» ص ٠6١١‏ 


"- سلسله هاى اسلامى جديد.ء» ص 187#., به نقل از اطلس شيعه.؛ ص /8". 


بوك زامباور» ص 04. 


در دوره حكومت يكى از امراى اين دودمان به نام «مسلم بن قريش» دامنه حكومت عقيليان فزونى يافت و از بغداد تا حلب 


كسشترش يبدا 1535كل ولى مدني بعك نويه تان وا سرون بر ندند 


دادنك. 


تمايلاات شيعى و موقعيت هاى نظامى اين امرا كه بر راه هايى كه به سمت باختر به ديار بكر و آناطولى مى رفت» نظارت 


سرانجام بنى عقيل در مقابله با سلجوقيان بقيه قدرت خود را به امراى ترك واكذاركردند0. در يك جمع بندى كلى قلمرو 
حكومتى دولت شيع بنى عقيل به شش شاخه زير تم تقسيم مى كُردد: 


الف: شاخه موصل و شرق جزيره» نصيبين و بلد؛ 
ب: شاخه غرب جزيره» نصيبين و بلد؛ ج: شاخه تكريت؛ 
د: شاخه حديثه و عانه؛ ه-: شاخه هيت؛ و: شاخه عكبرا. 


ص: 521 


-١‏ دراين باره ر.كك: يحيى بن حميده النجار الغسانى (:27 ه- )) معادن الذهب فى تاريخ حلبء براى آكاهى از شرح حال 
نويسنده نكك: معجم مورخى شيعه ج 7 ص 51 - 800. 

؟- استانلى لين يل» و.و بارتولد» خليل ادهم و احمد سعيد سليمان» تاريخ دولت هاى اسلامى و خاندان هاى حكومتكر جلد 
اوّل» ترجمه صادق سجادى» جاب اوؤّل» تهران: نقش جهان,. تابستان ١1779‏ ص8١‏ 3 نشانى در شبكه جهان يهنا: 
010. 013عم ]اننا 3//:ماانا. 

7 ابن خلدون. العبر» جلد ” ص كليفورد ادموند بوسورث,ء سلسله هاى اسلامى» ترجمه فريدون بدره اى2 مؤسسه 
مطالعات و تحقيقات فرهنكّى (يذوهشككاه), (1/١‏ ص 48. 


شاخه هاى الف و ب مربوط به قرن جهارم و بقيه مربوط به قرن ينجم و ششم هستند.(21 


بى ترديد كستره نفوذ اين خاندان شيعى در مناطقى مانند موصل و جزيره كه معروف به تسلط تسئن و خوارج بود از روند رو 
به رشد شيعه در كليه مناطق عراق عرب در سدة جهارم به بعد حكايت داشت» خصوصاً با توجه به اين كه به رغم تسلط 


سلجوقيان متعصبء اين حكومت محلى شيعى در مناطقى نظير تكريت» حديثه و هيت ادامه بيدا كرد. اعقاب آنها در قرن هفتم 
با نام خاندان آل عصفور در هجرء يمامه و بحرين حاكميت شيعه را ادامه دادند70). 


در قرون بعد نيز شخصيت ها و عالمان شيعه زيادى از اين خاندان برخاستند0). 
حدول كتبارة #از ابا و سشخياف كلى اغراع بز كد عليلن 481 
نام فرمائروا 

سال هاى حكومت 

(هجرى) 

سال هاى حكومت 

(ميلادى) 

حسام الدوله مقلد 

العم 

مو 

معتمد الدوله قرواش 

ع1 وم 

ادا 

زعيم الدوله. اب و كامل بركه 

وعع عع 


١٠60-6 


زعيم الدوله. اب و كامل بركه 
بوعاع برعم 

١٠١م١‎ 

عالم الدين» ابوالمعالى قريش 
#وع عع 

١٠١مل‎ 

شرف الدوله. ابوالمكارم مسلم 
ل شكرنن 

١٠١م١‎ - ٠١1 

ابراهيم 

ممع اع 

عو مم١‏ 

على 

عع 


١٠و#.9ع‎ 


ص: ان 


-١‏ اطلس شيعه. نقشه شماره 2188 مربوط به كستره حكومتى دولت شيعى بنى عقيل. 

-١‏ ر.كك: ياسين البحرانى» المجموع: أربعة أجزاء فى أحداث البحرين وتاريخها. 

“- اطلس شيعه ص 2788 ر.كث: يوسف البحرانى» لؤلؤة البحرين فى تراجم العلماء المتقدمين وعلماء البحرين. 
؟- لين يول» ص .٠١8‏ 


جدول شماره ": عقيليان شاخه موصل و جزيره. نصيبين وبلد در قرن جهارم0١)‏ 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكومت 

(هجرى) 

سال هاى حكومت 

(ميلادى) 

لحياك يت يع أبن الوا 

ون انان 

0917-2 

مقلدبن مسيبء ابوحسان حسام الدوله 
و عرس 

12و 

قراوش بن مقلد؛ ابوالمنيع معتمد الدوله 
اعم_ لوس 

١ 

بركه بن مقلدء ابو كامل زعيم الدوله 
بوعع برعم 


١٠60-6 


قريش بن ابى الفضل بدرانء ابوالمعالى علم الدين 


بروع_سعاع 

١٠١مل‎ 6١ 

مسلم بن قريشء ابوالمكارم سيف الدوله 
لامع 

١٠م١‎ 

ابراهيم بن قريشء ابو مسلم 

مااع 

١٠86-1-2 

ابراهيم بن قريشء ابو مسلم 

فاع 

١٠86-2 

غلبه سلجوقيان 

4 

١٠و‎ 

جدول شماره ؟1: عقيليان شاخه جزيره» نصيبين و بلد در قرن جهارم72) 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 


محمد بن مسيب» ابو الذواد 


عرس رم 
992-:194 

على بن عند إن الجن جاح الاولة 
عرس 

092١ 

حسن بن محمدء ابو عمرو سنان الدوله 
مو روم وسو 

متو 

موسى بن محمد ابو مرح نور الدين 
ركنا 

١٠ 


ص: دض 


.5"7١ اطلس شيعهء» ص‎ -١ 


؟- اطلس شيعه و لين يول نشانى ييشين. 


كفتار سوم: اميران علوى در حر مين شريفين 
الف) مكه 


اشاره 


نواحى كوناكون شبه جزيره عربستان نيز از ديرباز شاهد حضور شيعيان بودند. از مهم ترين اين نواحى» منطقه حجاز بود كه در 
قرن جهارم حضور شيعه در آن فزونى كرفت. ابن خلدون از تسلط يكى از علويان بر مكه در ابتداى قرن جهارم جنين كزارش 


مى دهد: 


در مكهء سليمان بن داود به سال "١‏ يعنى در ايام المقتدر از طاعت بنى العباس سر بر تافت و در هنكام حج خطبه خواند و 
كفت: سباس عتدايى كه حق وا بهاجاى خويقن باز اووداو كل ايمان زا شكفت و دعوت بهترين يباميران زابه دحترزاه كانتش 
كامل كردانيد نه به عموزاد كانش. درود خدا بر او و بر خاندان طاهرينش باد و به بركت او دست متجاوزان از ما كوتاه شد و 


دعوت خود را تا روز قيامت در ميان اعقاب خود قرار داد. سيس جنين خواند: 

لاطلبن بسيفى ما كان للحق دينا واسطون بقوم 

بغوا و جاروا علينا يعدون كل بلاد من العراق علينا 

او را «الزيدى» لقب داده بودند؛ بدان سبب كه به نحله زيدى از مذاهب شيعه نسبت داشت.1()0) 


بعد از سليمان بن داود علوى در سال ١77‏ هجرىء, يعنى در زمان اخشيديان». حرمين شريفين با ييروزى و غلبه امير جعفر بن 


محمد( )١‏ از سيطره و حكومت 


ص: 0" 


.15١ تاريخ ابن خلدون, ترجمه متن ج "7 ص‎ -١ 
امير جعفر بن محمد بن حسن بن محمد بن موسى بن عبدالله بن موسى بن عبدالله بن الحسن بن الحسن بن على بن ابيطالب»‎ -١ 


تاريخ ابن خلدون» نشانى ييشين. 


آنان آزاد شد. احتمال مى رود ولايت جعفر بر مكه. يس از مركك كافور اخشيدى و بيش از فتح مصر توسط عبيديان بوده. 


جرا كه اتقراض دولت اخشيذيان يسن از مركك كافور يودة است(21 


شواهد تاريخى نشان مى دهد در سال /7”0 ه-. دولت اخشيديان به دست جوهر صقلى سردار معرٍّ فاطمى» منقرض كرديد ولى 
جعفر در سال 07ه-به ولايت رسيد(1). 


آغاز شد. 
يس از عيسىء برادرش ابوالفتوح حسن بن جعفر حسنى حاكم كرديد وى در سال "م به دولت بنى مهنا حسينى مدينه 
حمله برد و آن شهر را نيز بر قلمرو حكومت خود افزود. 


نو الفتوب بعتا بساكم مكه بو ادو سال +« شجرى در كد80 


بعد از او سلسلةً شرفاء مكه تا زمان معاصر ادامه بيدا كرد و لازم به ذكر است يكى از طولانى ترين سلسله هاى شيعى» اشراف 
علوى در حجاز به شمار مى آيند كه در جهار طبقه به مدت بيش از هزار سال در مكه حاكميت داشتند. 


ص: إرذكا 


هر كك وى در ماه جمادى الاول سال 88” يا لاه" هجرى اتفاق افتادء همان» ص .١157‏ 
"- همان. 
*؟- ر.كك: ابن اثير» جل ص 20 7. 


©- دكتر هادى امينى» واليان مكه ترجمه: محسن آخوندى. (ميقات حجء سال اول» شماره دوم؛ زمستان ١/ا7١).‏ 


جدول شماره 10: اميران علوى مكه در قرن جهارم(١)‏ 


ع1 

اعلام حكومت مستقل در مكه در ايام خلافت مقتدر عباسى 
ابومحمد» جعفر بن محمد بن الحسين بن محمد 

م 

0 

وى در سال 88" به نام فاطميان در مكه خطبه خواند(02) 
عيس بن ابى محمد جعفر 

ا 

لك 


آغاز سلسلةٌ شرفاء 


ابوالفتوح؛ الحسن بن ابى محمد جعفر 
نان 

ع9 

تسلط بر مدينه 

ابو الطيب» داود بن عبد الرحمن بن عبد الله بن داود 
ماع 

١٠١17 

جدول شدارء +1 #غلويان مكه ار بن 


موسى در قرن جهار م20 


مجرى 


ميلادى 
داود بن موسى 


إغرضن 


ع0 


وى از فرزندان عبدالله صالح بن موسى الجون از شرفاى حسنى بود 


معحمك بن موسئ 

قرن ؟ 

٠١ قرن‎ 

برادر داود بن موسى 

حسين بن محمد 

قرن ؟ 

٠١ قرن‎ 

محمد بن موسى (الثانى) 

قرن ؟ 

٠١ قرن‎ 

وى معروف به محمد بن موسى دوم است. 
أبو هاشمء محمدين أبى جعفر محمد 
اواخر قرن؟ 

اوايل قرن١١‏ 

ص: 75915 

ارق كبرو ادع خلدوة شان انشية لبق يول هن 1312 


"- ابن اثير» ج لل ص 186. 


بوك زامباور» ص 1 


دولت فاطمى و حكومت اشراف در مكد 


بيش از سال 788 كه فاطميان بر مصر جيره شوند و تسلط خود را بر حجاز و مكه كسترش دهند. معز فاطمى در كار اصلاح 
ميان بنى جعفر و بنى حسن در مكه دخالت كرده و آنان را صلح داده بود. اكنون بعد از فتح مصرء اشراف مكه با دولت 
فاطمى بيوند بيشترى حس مى كردند با قدرت يافتن خلافت فاطمى در مصرء عباسيان و فاطميان بر سر تسلط بر مكه كه مهم 
ترين حرم دنياى اسلام استء به رقابتى تنكاتنكك مشغول شدند(١).‏ تسلط براين شهر» نوعى رسميت و مشروعيت خلافتٍ 
صاحب تسلط را در اذهان استوار مى كرد.(1) بنابراين هيج جيز براى حاكمان علوى مكه. بهتر از استفاده از اين رقابت براى 
كشاندن اموال و ثروت بيشتر به اين شهرء مفيد و سودمند نبود. باااين حال» طبيعى بود كه اشراف مكه. به لحاظ علوى و شيعه 
بودن» با دولت فاطمى سازش بيشترى داشتند و به نام آنان خطبه مى خواندند. به همين دليل جعفر كه تا سال 8١‏ بر مكه 


حكومت كرد و يس از وى فرزندانش عيسى و سيس ابوالفتوح بنام فاطميان خطبه مى خواندند. 


درست همان طور كه مدينه در اختيار نواد كان امام حسين عليه السلام بودء مككه در اختيار نواد كان امام حسن عليه السلام 
درآ مد و دركيرى ميان اين دو خاندان آغاز و تا مدتها ادامه يافت. خاندان جعفر بن محمد ياد شده تا سال 587 بر مكه 
حكومت كردند. اين دولت راء دولت نخست اشراف در مكه معرفى مى كنند. يس از آنها براى دو سال طايفه اشراف سليمانى 
بر مكه حكومت كردند و دوره سوم حكومت اشراف توسط ابوهاشم محمدبن جعفر كه او نيز از سادات حسنى بود تأسيس 


كرديد. وى نيز به نام فاطمى ها خطبه مى خواند ويس از كرفتارى 


ص: حا 


.66 آثار اسلامى مكه و مدينه» ص 48 دولت فاطمى و حكومت اشراف در مكه م » ص‎ -١ 


.195 احمد السباعىء تاريخ مكه. ص‎ -١ 


فاطمى ها در مصر و قطع كمكك آنانء از سال 581 به نام عباسيان خطبه خواند؛ با اين حالء به دليل اعتقاد به مكتب تشيعء 


جمله حي عَلَى حَثِر العَملى) همجنان در اذان مسجدالحرام كفته مى شد. البته فاطمى ها به رقابت خود ادامه دادند و خطبه 
خوانى به نام عباسى ها و فاطمى هاء مرتب تغبير مى كرد. اين مسأله بسته به آن بود كه كدام يكك بتوانند حاكم مكه را با 
هداياى خود قانع كنند. بى ترديد يكى از آثار نفوذ فاطمى ها در مكه كسترش ببشتر مذهب تشيع در اين شهر بود كه در سه 
شكل اسماعيلى؛ زيدى و امامى خود را نشان مى داد. جامع اين سه كرايشء همان شعار حي على خير العمل بود كه به رغم 
مسلّم بودن اين ذكر در اذان زمان ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم و تنها به خاطر حذف آن توسط عمر بن خطابء اهل تسدّن 


با آن موافق نبوده و با برخاستن اين ندا از اذان مسجد الحرام» مخالف بودند.(1١)‏ 
جدول شماره 77: اسامى و مشخصات اميران علوى مكه هوادار خلافت فاطمى قرن جهارم(7) 
نام فرمائروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 

جعفرين محمدين حسين (دونوبت) 

ب(" ا ععم 

وع؟ - //ا؟ 

عيسى بن جعفر بن محمد بن حسين 

ع9 ووم 

با كيونل 

احمد بن أبى الحسين محمد بن عبيدالله 

علوى 

عم ووم 


/لاة - ماك 


احمدديق أبى الحيتية محم رم غببدالله 


علوى 


وعم ووم 
/ااة - /با/ا؟ 
عيسى بن جعفر بن محمد بن حسين 
ووم - وم 
او 1 
عيسى بن جعفر بن محمد بن حسين 
عبرم عبرم 
عوو-عو4و 
حسن بن جعفر بن محمد بن حسين 
عيم عبرم 
عوو-اعو4و 
حسن بن جعفر بن محمد بن حسين 
لاع اسيرع 
ا ”لءا 


ص: لا 


.27 آثار اسلامى مكه و مدينه.» ص‎ -١ 


7- اطلسر شيعه ص إرففة 


ب) مدينه 


مدت دو قرن محل سكونت امامان معصوم عليهم السلام بود و بسيارى از اصحاب ايشان و بز ركان شيعه در اين شهر 


زندكى مى كردند. قيام هايى كه به رهبرى علويان عليه حكومت عباسى در اين شهر بريا مى شدند با استقبال خوبى از سوى 
مردم شهر روبه رو مى كرديدند» بر همين اساس از وجود جمعيت شيعى قابل توجه در قرون نخستين در اين شهر حكايت 
دارند0١).‏ 


در اواسط قرن جهارم به تدريج خاندانى از نسل امام حسين عليه السلام در شهر مدينه به قدرت رسيدند كه به عنوان اشراف» 
قرن ها در اين ناحيه حكومت كردند» اشراف در برخى از ادوار امامى» زيدى و برخى از مواقع به دلايل سياسى تظاهر به تسن 
مى كردند» امارت اشراف از قرن جهارم به بعد در مدينه به صورت دائمى بوده است؛ به كونه اى كه جز آنان كسى بر مدينه 
امارت نداشت(5). 


ابن خلدون در تاريخ مدينه ذيل خبر «بنى مهنا امراى مدينه نبويه) مى نويسد: 


بيرون راندند. 
بنى جعفر در ناحيه اى بين مكه و مدينه سكونت كزيده و بعدها به منطقة صعيد مهاجرت كردند. 


ص: 7 


-١‏ حسن حسين زاده شانه جى» جغرانفياى انسانى شيعه در آستانه دوران غيبت» نشانى در شبكه جهان يهنا 
عا 23ت لا. الالالا لاما ماانا. 
"- اطلس شيعهء ص 8١؟.‏ همجنين درباره فهرست اشراف علوى حاكم بر مدينه ركك: عارف عبد الغنى» تاريخ امراء المدينه 


منوره (قم 1818). 


بنى حسين در مدينه ماندند تا آنكه طاهر بن مسلم از نزديكان كافور اخشيدى از مصر به مدينه آمد. 


عمو و دامادش ابو على بن طاهر همه كاره بود. 


نان أو سرش ها و ميسن عبر دركركن تهنا افازت مليكه واادر ذسك واششد. رسال ه- مدينه را ابوالفتوح حسن بن 


ترين نشانة آن همانند مكه ذكر «حيّ على خير العمل» در اذان بود. 


ولى در ادوارى كه دولت هاى سنّى بر حرمين تسلط داشتند» اشراف به تقيه روى مى آوردند502) يس از رفتن ابو الفتوح 
فُرؤندان ههنا از تمل نلى سليمان بار دركر يه هدينه باز كنسد#ق كه آنها بز كرايقات شيعئى ود زا به طوز متناوب حفظ مى 
كردنك. 


ص: 1 


-١‏ ابن خلدون مى نويسد: در باب اين طاهر كويند كه يدرش مسلمء محمد بن عبيد الله بن طاهر بن يحيى المحدث بن الحسن 
بن جعفر بود كه شيعه او را الحجة بن عبيد الله بن الحسين الاصغر بن زين العابدين مى خواندند. تاريخ ابن خلدونء ترجمه متن 
اج 7 ص 166. 

*- همان. 


جدول شماره 18: اميران علوى مدينه در قرن جهارم0١)‏ 


مجرى 


ميلادى 


طاهر بن مسلم 

اواخر قرن ‏ 

٠١ قرن‎ 

وى از نزديكان كافور اخشيدى فرمانرواى مصر به شمار مى رفت. 
حسن بن طاهر 

اوايل قرن ‏ 

١١ قرن‎ 

ذو زهاق او بسر عمو و دافادش ابو على بق طاهر همه كارة يود 
أبو على بن طاهر 

قرن * 

ا 


٠ ٠١9 
با رفتن ابوالفتوح مجدداً فرزندان مهنا قدرت را به دست كرفتند.‎ 
كفتار جهارم: دولت بنى كاكويه در اصفهان و يزد‎ 


آل كاكويه يا بنى كاكويه؛ خاندانى از امراى ديلمى بودند كه در اواخر قرن جهارم و در دوره ضعف آل بويه در باختر ايران 


علاء الدوله يسر كاكويه از امراى ديلم و صاحب اصفهان است و كنيه اش ابو جعفر و يدرش دشمنزيار دايى سيده مادر مجد 


ص: لاحك 


١-ابن‏ خلدون. ج "ا ص 1050. لين يول» ص .٠١8‏ 


1- تاريخ سيستان» متن ص 87". 


اشاره شد كه يدر علاءالدوله دايى مجدالدوله بويهى و به كفتارى دايى مادر او بود. علاء الدوله» ابو جعفر بن كاكويه يسر 
دايى اين زن بود. از اين رو به او ابوجعفر بن كاكويه مى كفتند. اين ابو جعفر علاء الدوله را امارت اصفهان داده بود و جون 
مادر مجد الدوله از يسرش جدا شدء اوضاع علاء الدوله بن كاكويه نيز يريشان شد و نزد بهاء الدوله به عراق رفت. جون بار 
ديكر آن زن به مستقر خويش بازآمدء ابو جعفر از بهاء الدوله بككريخت و نزد او آمد و بار ديككر امارت اصفهان يافت. اركان 


دولت ابو جعفر بن كاكويه در اصفهان استوار شد و يسرانش در آن شهر به حكومت رسيدند.(1١)‏ 


در زمان علاء الدوله شيخ الرئيس بوعلى سينا به ككونه اى ناشناخته از همدان به اصفهان مجلس علاء الدوله [كاكويه] درآمد. 
علاء الدوله از اعزاز و اكرام او هيج فرونككذاشت. بوعلى در آنجا كتاب هاى بسيار تأليف كرد( 7)؛ جرا كه دربار علاءالدوله 


محيد» تغوق اهرا و داتقسدان يوسو ابق فبلسوف شيعه ابرائى (يورسينا) انا هنكام مركك غللاء الدوله وزارت او را داشت: 


نام يدر علاءالدوله در سكه هاء «دشمنزار» ثبت شده؛» ولى تاريخ نويسان آن را «دشمنزيار» نوشته اند و به كمان بسيار دشمنزار 


و كاكويه به يكك شخص يعنى همان يدر علاءالدوله اطلاق مى شده است00. 


تاخت و تاز تركان غز وضع سياسى ايران را در اواسط قرن ينجم به كلى دكركون ساخت و بنى كاكويه را مانند ديكر 
نيروهاى ديلمى به حالت دفاعى 


ص: لمانا 


-١‏ تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج "ا ص 3/ام. 
-١‏ مختصر الدول» تر جمه متن» ص 6 . 
"'- استانلى لين يول» ص 55282. 


شد دستيابى سلجوقيان را به رسميت بشناسد. 


تشيّع دولت محلى كاكويه با توجه ديلمى بودن آنها و ارتباطات قوى با آل بويه كاملا محرز است. علاوه بر آن آثار تاريخى 


متعددى از آنها در شهر يزد به جا مانده كه دلالت بر دوازده امامى بودن آنها مى كند كه برخى از مهم ترين آنها عبارتند از: 
-١‏ كنبد دوازده امام كه به دستور دو برادر از سرهنكان دستكاه حكومتى علاءالدوله ايجاد شده است؛ 
؟- بناى امام زاده زيد بن موسى كاظم عليه السلام ؛ 


- بناى امام زاده ابو جعفر (محمد بن على بن عبيد الله بن احمد بن على العريضى ابن جعفر صادق عليه السلام ) واقع در محلة 
مصلى عتيق يزد؛ 


؟- مسجد قدمكاه يزد كه روى سنكك اسامى جهارده معصوم عليهم السلام حك شده است؛ 


ه- فراشاه در بين يزد و شهر تفت كه مجموعه بنايى است كه مردم آن را قدمكاه امام رضا عليه السلام مى دانند كه بر روى 
متن سنككى به جا مانده در آن بعد از «لا اله الا الله محمد رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم » لفظ «على ولى الله آمده است؛ 


با كتيبةٌ «عليَ ولى الله) به جا مانده است؟ 


/ا- مسجد «فرط» كه باز سنكك مقامى در آن مسجد يافت شده است كه به محل نماز على بن موسى الرضا عليه السلام شهرت 
دارد.0١)‏ 


ص: لمكو 


دوا اتباره 76 إسامى و متمتمات كل امراف فى كا 6ر13 
نام فرمائروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 

علاء الدين» ابو جعفر محمد 

رم - لمع 

٠ع(‎ 101 

ظهير الدين» ابو منصور فرامرز 

ممع _ رماع 

> امحل 

نقشه شماره :١7‏ محدوده حكومتى آل كاكويه 
كفتار ينجم: دولت آل حسنويه در كردستان و لرستان 


سلسله شيعى ديكرى كه هم عصر با بويهيان مى زيستند و از كردان بزركانى ايرانى بودند» آل حسنويه نام دارند آنها از اواسط 


سدة ؟ فى بر بخش هايى از كردستان و لرستان و خوزستان فرمان راندند. 
ص: 7037 


-١‏ مختصر الدول و ابن خلدون» نشانى ييشين» لين يول» ص فرة 


مؤسس اين دولت»؛ حسنويه بن حسين كردى نام داشت. او بر كردان برزيكانى كه برزينيه خوانده مى شدند رياست داشت و 
دايى هاى او [و غانم] يسران احمد بر تيره ديكرى از برزيكان به نام كردان عيشانيه امارت داشتند. اين دو بر اطراف دينور و 


همدان و نهاوند و صامغان و برخى نواحى آذربايجان غلبه يافتند و تا حدود شهرزور بيش رفتند. 


اين نواحى به مدت ينجاه سال در دست ايشان بود و هريكك از آن دو جماعتى عظيم از كردان را در فرمان داشتند20)) ابن 


خلدون حستويه راطرفدان ديلميان مى داند(50ة و او رانين وصف مى كند: 


«حسنويه مردى با سياست و نيكك سيرت بود. يارانش را از دزدى منع كرد و قلعه سرماج را با صخره ها بر اصول هندسه بنا 


نمود ودر دينور هم بدان شيوه مسجد بزركى ساخت. همجنين در حرمين مكه و مدينه صدقات بسيار روان مى داشت.00) 


بسن أز او يسرشن .بدو وسماً ازسوى عضدالدوله امارث كردستان يافت و بر منطقه جبل مستولى كرديد وشوكت و قدرتشن 
افزون كرذيقمو از آث من هسوازة بره زهتد ىن زيسعه در سال لاز ديوان خلكنت عباسى تيز شور امارت يافتث ويه 
ناصر الدوله ملقب كرديد. ابن خلدون درباره بدر بن حسنويه و جانشين وى ازامراى منطقه جبال در قرن جهارم مى نويسد: 
«بدر به حرمين مكه و مدينه صدقات بسيار مى فرستاد و اعراب حجاز را اطعام مى كرد تا قبايل حاج را حراست كنند. كردانى 
كه در زمره ياران او بودند از راهزنى خوددارى مى كردند. اين امور سبب شده بود كه صاحب مقامى ارجمند شود وصيت 


شهرتش همه جارا بكيرة... 
صسص: ”7037 
-١‏ تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج "0 ص 5006. 


؟-) همان» ص عع 
*- همان. 


او مردى عادل و بخشنده و بلند همت و خردمند بود12)...» بدر به دست برخى ياران خود از طايفه كردان جوزقانى كشته شد و 
در مشهد على عليه السلام به خاكك سيرده شد بعد از وى حكومت به يسرزاده او نصير الدين محمد بن هلال بن بدر رسيد كه 


آل حسنويه در منازعات سياسى قرن جهارم بعضاً نقش عمده اى را ايفا كردند» به طورى كه با اعزام سياه در منازعة بين 
عزالدولة بختيار و عضدالدوله به نفع بختيار وارد جنكك شدند و بدر بن حسنويه در منازعه بين فخرالدوله و بهاء الدوله ضد 
بهاءالدوله بويهى و به نفع فخرالدوله موضع كرفت و در داستان نزاع ميان مجدالدوله و مادرش سيده؛ بدرء سياه به مدد سيده 
فرستاد و شمس الدوله بر رى حكومت يافت. با اين همه شمس الدوله در جنكك با يسر او «هلال» وى را كشت و نواده اش 
طاهر بن هلالى را مدتى دستككير و زندانى كرد. با قتل طاهر در جنكك با ابوالشواكك عنازى حاكم كرمانشاه» دولت كردان 
بزوكاتى متقرض شدق# البنه كزارشاتى :در اعسان خاتدان حستوية در قرن ينجم نزد سلجوقيان نيز در دست است به طور مثال 
ابن خلدون مى نويسد: «هنكامى كه [ابراهيم] ينال(5) از حلوان باز مى كشت بدر بن طاهر بن هلال بن بدر بن حسنويه را 


امارت قرميسين داده بود.)(2) 
ص: دان 


./67 07" تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن» ج‎ -١ 

؟- همان. 

"- دائرة المعارف تشيع» جنبش ها و دولت هاء نشانى در شبكه جهان يهنا: 51113.01©0-|3. الالالالاا//: ]| و دايرة المعارف 
بزركك اسلامى» نشانى در شبكه جهان يهنا: ]أ 010. ©201. الالالالالا//:1]0]/. 

5- برادر طغرل سلجوقى. 


ه- ابن خلدونء نشانى ييشين. 


دواع انار :2 أساسى ( مستمات كل امرا ال سيد 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 
بحسنواية بن ححسين 

رع بعس 

09 - جلا 

ناصرالدولهءابوالنجم بدرين حسنويه 
وعم د مدع 

١١1١ قاو‎ 

طاهر. بن هلال بن بدر 

وم.ع-عمبع 


١٠١8م‎ -٠١1* 


كفتار ششم: بريديان در خوزستان و عراق 


جمعيت شيعيان قبل از قرن جهارم نيز در خوزستان قابل ملاحظه بود. شايد اين امر به سبب همجوارى آن با عراق بوده باشد. 
در قرن جهارم نيمى از ساكنان اهواز را - كه از بزركك ترين شهرهاى خوزستان بود - شيعيان تشكيل مى دادند. اينان كه 


«مروشيين» ناميده مى شدندء با سنّيان شهرء كه به «فضليين) معروف بودند» نزاع داشعندك( 7 


قبلا در اهوازء جهره هاى شاخصى از شيعيان و اصحاب امامان عليهم السلام زندكى مى كردند مانند على بن مهزيار اهوازى 
كه از اصحاب امام دهم و يازدهم' بود و تأليفات بسيارى - بيش از سى جلد - داشت. همجنين نام عده اى از وكيلان امام 
دوازدهم در اهواز و ديكر شهرهاى خوزستان در منابع ذكر شده است كه برخى از ايشان موفق شدند تا با آن حضرت ديدار 


كتتد .بوبحو برقي | غاندان شاى ررركة شيعه مدهي دن ابى تاعيدا ذو سشاكن آذ التغار يعاق در ع زسعان امك 


يكى از اين خاندان هاء كه از نفوذ سياسى و اجتماعى زيادى هم در منطقه برخوردار بود. «بريديان» است كه در تحولاءت 


سياسى در زمان غيبت صغرا - 
ص: 7١060‏ 


.١75 ابن خلدون بيشين و لين يول» ص‎ -١ 


.8١؟ احسن التقاسيم» ص‎ -١ 


اواخر قرن سوم و اوايل قرن جهارم - نيز نقش بسزايى ايفا كرد و برخى از اعضاى اين خانواده تا مناصب بالاى دولتى در 
حكومت عاسيان بيش رفتند(1). 


اينان فرزندان ابو عبدالله محمد بريدى از كارمندان سازمان بريد در بصره بودند و به همين دليل به بريدى شهرت يافتند. 


از فرزندان ابو عبدالله محمد سه تن به نام هاى ابو عبدالله احمد (؟7" ق) ابويوسف يعقوب (77 ق) و ابوالحسن عبدالله (8" 


ق) در سال هاى ييش از آمدن آل بويه به عراق (7” ق) از شخصيت هاى سياسى و نظامى مهم اين سرزمين بودند0). 


وقتى على بن عيسى به وزارت رسيد و عمال را به اطراف فرستاد, ابو عبدالله بريدى را عهده دار املاكك خاصه در اهواز نمود و 
برادرش ابو يوسف را بر «سوق فائق» حكومت داد و وقتى ابوعلى بن مقله نيز به وزارت رسيدء ناحيه اهواز را جز شوش و 
جندى شايوز به او داد( 8 امارتث فراتيه وا نيز به برادرش ابو الحسيق ذاد.و برادر ديك رشان ابو يوسف را بر املق خاضه و 


آنكاه حسين بق متحمد الفادزاتى راي ركماشث نا بى آنكه او حلفت شود بر كارهاق او نظاوث تماد هميق وزين ابوعلى يض 


مقله به ابو عبدالله بريدى نوشت,. و او را مأمور كرفتن و مصادره كردن يكى از عمال نمود. بريدى ده هزار 
ص: مانا 
-١‏ حسن حسين زاده شانه حِى»2 جغرافياى انسانى شيعه در آستانه دوران غيبت» مديع ييشين. 


*- كفته مى شود ابن مقله در مقابل اعطاى اين مقام از بريدى بيست هزار دينار رشوه كرفت. 


دينار ازاو كرفت ولى همه را خود تصرف نمود. جون روزكار ابن مقله ب ركشتء مقتدر به خط خود براى احمد بن نصر 


التشووى ترشت كواقر كدان يريف وامكردو خزيه تاه او آكان وا ازاك سارف 
احمد ين تضر القشورى آتان را دستكير كرد ابو عبد الله ال مقتدز نامه اى آورد و آزاذ شدند. 


جندى بعد معلوم شد كه آن نامه جعلى بوده است. اين بود كه به بغداد احضارشان نمود و آنان را جهارصد هزار دينار جريمه 


كردند12). 


وزارت رابه او واكذار نمايد. اكرجه با آمدن ابن رائق وزارت از او كرفته شد ولى ابو الحسن بريدى در سال 70" بغداد را 
تصرف كرد و جالب اينجاست كه خليفه و ابن رائق به امير ديكر شيعه يعنى ناصرالدوله حمدانى در شام يناه بردند و سيف 


الدوله امير معروف شيعى آل حمدانء بغداد را باز يس كرفت و خليفه را بازكرداند.(؟) 
ص: .م 


-١‏ دايرة المعارف بز ركك اسلامىء آل بريدىء نشانى در شبكه جهان يهنا: ]أ 010. ©201. لالالالالالا//:1]0]/. 


5 اطلس شيعه» فصل ينجم» تشيع در عراق» ص إ4مارة 


جدول شماره 0 اسامى و مشخصات كلى امراى بريدى0١)‏ 


مجر 

ميلادى 

ابو يوسف بريدى 
لاس 

ملكي 

تسلط بر بصره و توابع آن 
ابو عبد الله بريدى 

١‏ للب باس 

اعو-اعو 

تسلط بر واسط و بغداد 
ابو الحسن بريدى 
بإتبيس_ى بين 


يفتكييل 


تصرف بغداد 


ابو الحسين بريدى 
عم بسي 
/وعاعرة 
فرمانروايى بر بصره 
ابو القاسم بريدى 
عرض 


6ه 
حكومت بر واسط و اطراق آن و بصره 
كفتار هفتم: دولت اسماعيلى در مولتان 


سرزمين سندء از ديرباز يناه كاه مطمئنى براى مخالفين خلفاى بنى اميه و بنى عباس به شمار مى رفت و به تدريج زمينه اى 
مساعد براى فعاليت هاى شيعيان در مولتان و سند از اواسط سده ؟ ق 87م و با ورود كروهى از علويان به اين ناحيه فراهم شد 
به اين صورت كه در زمان خلافت منصور (178 - 188 ق / 718-187 م) عبدالله فرزند محمد (نفس زكيه) به سند مهاجرت 
كرد و با جمعى از همراهان و بيروانش به تبليغ تشيع زيدى مشغول شد(2). و به تدريج ميان حكام حبارى شهر منصوره - كه 
در اصل از خاندان قريش بودند - و فرزندان و خويشاوندان ابوعبدالله ييوندهاى سببى برقرار شدء بعدها نيز همين حكام 
خاندان حبارى بودند كه در آغاز از داعيان اسماعيلى در سند و مولتان يشتيبانى كردند و موجب نيرو كرفتن و غلبه يافتن آنان 


بر اين حدود شدند. بنابراين شاهان و امراى مولتان به ويزه در قرن جهارم عرب و علوى بودندء البته برخى شواهد نشان 


ص: ار 


لين بول فين 3 
"- الأعلام؛ خير الدين الز ركلى» ج ع. ص 1١8‏ -117. 


مى دهد كه اين قريشيان علوى و اسماعيلى حتى قبل از دورة عباسى واز دوره بنى اميه در سند يناه كزين شده بودند(00). 
ترديدى نيست كه همين دودمان سادات قريشى به حيات خود ادامه داد( ؟7) تا داعيان اسماعيلى 


توانستند قبل از /ا"اق/10/8م حاكمان محلى سند را به كيش اسماعيلى درآورند و در نتيجه مولتان» يايتخت سندء به دارالهجره 
مهمى براى اسماعيليان سند تبديل شد و اين وضع تا يايان سده ؟ق/٠٠م‏ دوام داشت(*”4ن البته در دوره هاى بعد نيز كروه هاى 
يراكنده اسماعيلى در سند همجنان وجود داشته اند جنانكه برخى از سلسله هاى محلى سندء مانند سومرائيان كه در 7ا'ق/ 


١م‏ بر غزنويان شوريدند و حكومت مستقلى را بريا ساختند و به كيش اسماعيليان فاطمى ييوستند(5). 
مقدسى جغرافى دان مشهور مسلمان كه در سال 778 ه- از ناحيه مولتان ديدن كرده» مى نويسد: 
اامردم «ملتان» شيعه اند و در اذان «هوعله» كنند(2) و بندهاى اقامه را جفت(2). 


ص: لحان 


.)١١ج ق ص 76 - /ا؟ (ترجمه ياينده تهران» بنياد فرهنكك»‎ ٠7 دراين باره ر.كك: تاريخ طبرى» ضمن واقعات سال‎ -١ 

؟- يكى ازاينها كتاب خيلى معروف حدود العالم از مؤلف ناشناخته كه در سال 71/7ه- تاليف شده است يعنى درست در 
سال هابى كه سيككين وزغزنه سلطت مى : تموة وايكن از غزوائكن غيارت بوذ از حك ملاحدة ملتان يعنى .همان امراني 
كه از قرار حدودء قريشى است واز فرزندان شاست و خخطبه بر مغربى كند (دانشكاه تهران ستوده» صفحه 68). 

- مقدسىء 587-58١‏ 880؛ استرن» «دعوت...١0),‏ /701 - 4198 همدانىء «آغاز...؟7)) " به بعد. 

؟- دفترى» .18١‏ 

ه- احسن التقاسيم. ص 258١‏ جمل شئون هذا الإقليم...... ص .58١‏ (أهل الملتان شيعه يهوعلون فى الأذان ويثنون فى الاقامه يهو 
علون) يعنى جمله «هو العلى العظيم» مى افزايند» جنانكه حيعله حى على خير العمل. 


#- نشانه اقامه شيعه. 


آورند.)10)) وى همجنين درم هاى ملتان را همانند درم هاى فاطمى مى داند(5). مقدسى اهل مولتان را «دوست مغربى) مى 
قاقق كذاوراق قاس عطياهى كندة رجز و ليون وى بها بو عق قلإوتنية عبيقه شكس كا و سناد كانشان به صر 
روانست و جز به فرمان وى حاكمى نككمارند)(). مقدسى فرمانرواى اسماعيلى آنجا را نيرومند و داد كر معرفى مى كند. 


وى كزارش مى دهد كه در آنجا حنبليان يايكاهى ندارند و مردم آثينشان يسنديده و راهشان درست,ء ياكك و بى آلايش است. 
خدا ايشان را از غلو و تعصب و آشفتكى و فتنه دورداشته است(6). همجنين به نوشته وى منصوره نزديكك مولتان» سلطانى از 
قريش دارد و بنام عباسيان خطبه مى خواند ولى ييش از اين در سواحل براى عضدالدوله مى خواندند. باز به كزارش مقدسى 
مكران نيز فرمانروائى جداكانه دارد و او: «مردى دادكر و شكسته نفس بى مانند است. شنيده ام كه امروزه بنام مغربى خطبه 
مى كند.)(0) 


شيع اسماعيلى قرار داشته و بنام خليفه فاطمى خطبه خوانده مى شده است. 


به نوشته مورخانء جولم بن شيبان در سال ”7/7 ه- حكومت اسماعيليه را در 


٠١ ص:‎ 


-١‏ احسن التقاسيم» ترجمه ج 3 ص ا 
؟- همان. 


- احسن التقاسيم» ترجمه ج 7 ص 0/17 حكومت:.....؛ ص 717. 
5- همانء ص .7١8‏ 


6- همانء ص ١"‏ الا. 


ناحيه سند استقرار داد0١)‏ ولى در سال 7598 و -١‏ محمود غزنوى قواى اسماعيليان مولتان را در هم شكست و آن شهر به 
اشغال او درآمد امانفوذ اسماعيليه در آنجا ادامه يافت تا در سال الا ه- محمود بن سام غورى با حمله خود به مولتان و فتح 


آن شهر به قدرت اسماعيليان در آنجا يايان داد. 
منقول است كه محمود بن سام به دست اسماعيليان به قتل رسيد و نفوذ اسماعيليه در هند و قيام آنها به تناوب ادامه يافت. 


البته متعاقب انشعاب فاطميان در مصر اين فرقه در هند نيز به دو دسته تقسيم شدند: عده اى نسب امامان خود را به مستعلى 
خليفه فاطمى مى رساندند و عده اى ديكر نزار برادر مستعلى را به حكم حسن صباح وبه تقليد از الموتيان ايران امام حى خود 
تلقى كردند. 


همجنين امروزه نسل دو دستة بزركك از تجار كجرات كه از آيبن هندو به مذهب تشيع اسماعيلى كرويده بودند در هندوستان 


و برخى نقاط ديككر عالم به نام هاى بهره و خوجه مشهورند(1) كه بخش عمده اى از آنان نيز از تشيع اماميه ييروى مى كنند. 
سن 


.178- 77١9 سيد عباس اطهر رضوىء شيعه در هند» ج اح ص‎ -١ 
بررسى كوتاهى از يته خزانه» نشانى در شبكه جهان يهنا: 60177.:] 3]13113176. الالالالالا//: 0 ]ذا.‎ -1 


جدول شماره 7: اسامى و مشخصات كلى امراى اسماعيلى مولتان در قرن جهارم(١)‏ 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 

جولم ابن شيبان 

ا رام 

د عرة 

حميد لودى 

ابوالفتوح داود بن ناصر 

++#أساوت به دست محموة عزنو 


ءنآا 


كفتار هشتم: دولت آل زيرى در شمال آفريقا 


با تصرف مصر توسط سردار معروف فاطمى» جوهر صقلىء فاطميان تصميم كرفتند مركز خلافت خود را از مهديه به قاهرة 


مصر انتقال دهك. 


آنها براى استمرار حاكميت خلافت فاطمى در شمال آفريقا خاندان «زيرى» رااز جانب خود بر مهديه و شمال آفريقًا حاكميت 


دادنك. 


اين خاندان - به جز آخرين فرمانرواى آنها معز ابن باديس - مروج تشع اسماعيلى در آن منطقه بودند و به نام خلفاى فاطمى 


خطبه مى خواندند. 


بلكين بن زيرى بن مناد» اولين فرمانرواى آل زيرى موفق شد شورش هاى متعددى كه عليه حاكميت و خلافت فاطمى بعد از 


رفتن آنها ايجاد شدء خاموش كند. محوريت قوم بربر در اين دولت به اندازه اى بود كه مورخان دولت آل زيرى را اولين 


دولت بربرى از قبايل بزركك صنهاجه به شمار آورده اند(؟). 


يس از بلكين بن زيرى فرزندش منصور به حكومت رسيد. فرزند ديكر 
ص: 7م 


-١‏ شيعه در هند» ج 3 ص/777. 
7- عبد الله ناصرى طاهرى» تاريخ سياسى اجتماعى شمال آفريقاء ص 0 


بلكين به نام حماد بعدها موفق شد كه دولت مستقل بنى حماد را در مغرب الأقصى تأسيس كند كه بعدها فرزند او «قائد) 


ييروى و دوستى خود را نسبت به فاطميان اعلام كرد2١).‏ 


بنى زيرى تسلط شيعه و خلاافت فاطمى را در شمال آفريقا براى مدتى حفظ كردند اما با كسترش اختلافات داخلى بين 
فرزندان بلكين زيرى و سبس روى كرداندن معز ابن باديس آخرين امير آنها از فاطميان و سخت كيرى نسبت به شيعه» تحت 
تأثير خوارجء عملا به كاهش نفوذ شيعه در آفريقا روى آوردندء بنابراين اعلام يبروى برخى از امراى بنى حمّاد از فاطميان قبل 
از اينكه عامل مذهبى داشته باشدء بيشتر مبتنى بر رقابت با عموزادكان خود در قيروان بود. البته به رغم ايجاد اين شرايط» مبانى 
مكتب تشيع در شمال آفريقا نظير محبت و مودّت اهل بيت عليهم السلام و اعتقاد ير رنكك به انديشة مهدويت» هيج كاه از 


شمال آفريقا رخت بر نبست و بعدها ابن تومرت با ادٌّعاى مهدويت موفق به تأسيس دولت موحدين كرديد. 
جزول لباه #ارأساس وشتحياك كلى انزافن دولك الام 1 
نام فرمائروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 

بلكين بن زيرى بن مناد» الصنهاجى 

لوم اوم 

عه الاو 

بلكين بن زيرى بن مناد» الصنهاجى 

لوم اوم 

عه الاو 

أبو الفتح» المنصور بن بلكين 

عرم_سرم 


2ع 


أبوامتافه يديس ين المتصوو 


ع.عدعرم 
94212و 

المعز بن باديس (خطبه به نام عباسيان) 
عع 

٠.0 


ص: تكد 


. ١176 همان» ص ع دراين باره ر.كك: ابن خلدون. ج زه5 ص‎ - ١ 


7- عبد الأمير عبد الزهره العناد الغزالى» أدب التشيع فى الشمال الافريقى» ص .2٠١‏ 


نقشه شماره :٠‏ دولت آل زيرى و آل حماد 
كفتار نهم: دولت مسافريان در آذربايجان 


آل مسافر يا مسافريان(1) نام دودمانى ايرانى است كه ميان سال هاى 0" تا 0/٠‏ هجرى برابر با 48١‏ تا 96١‏ ميلالدى بر 
آذربايجان و بخش هابى از قفقاز فرمان مى راندند؛ آنان ديلمى بودند و كرايش دينيشان به اسماعيليه بود. اينان نام خود راااز 


نيايشان محمد يسر مسافر داشتند كه در سال كم در طارم و رودبار به قدرت رسيك. 


سردودمان مسافريان» مرزبان يسر محمد بودكه در كم بر آذربايجان جيره شد. وى سيس بر ارمنستان» دبيل» اران و 


دربند هم جيره كشت. 


مرزبان در 5577-/586هم و به نبرد با روس هاى دريانوردى كه به كرانه هاى درياى مازندران تاخته بودند» رفت. همجنين وى 


در يايان دورةٌ فرمانرواييش 


ص: عام 


-١‏ نامهاى ديكر اين سلسله عبارتند از: كنكريان, سالاريان» سلاريان» بنى سالار» بنى سلار. در اين باره ر.كك: زامباور» ص 


1/6 


توانسته بود كرجستان» شروان» شكىء انجاز و بخش هاى بسيارى از قفقاز را به تبعيت از دولت خود وادارد. 


با مركك مرزبان فرمانروايى مسافريان رو به افول نهاد. وايسين فرمانرواى آنان ابراهيم يسر مرزبان بود كه به دست كردهاى 


روادى كشته شد و يسرش ابوالهيجاء ابراهيم هم به ارمنى ها يناه برد و جندى يس از آن او نيز كشته شد. 


بام رك ابو العيجاء جي ركَى آل مسافر بر آذربايجان يايان يافت ولى تا روزكار سلجوقيان دودمانشان در اطراف طارم يايدار 


ماند» اكرجه يبرو دولت هاى نيرومند زمان بودند. 


اين دولت محلى در ورود افكار شيعى به منطقه اهميت خاصى داشت. حضور افرادى جون ابن عميد و سياهيان ديلمى در اين 
منطقه و بعدها ايجاد شعبهاى از حكومت ديلميان بنام مظفريه يا آل مظفر در آذربايجان عامل ديكرى براى رشد عقايد شيعه 


در يبيروزى آل مسافر و تسلط آنهاء ابوالقاسم على ابن جعفر وزير ديلم نقتش خاصى را دارا بود وزمينه حضور آنها را آماده 
نمود. 


حمايت اين فرمائرواى اسماعيلى فعاليت داعيان و مبلغان اسماعيليه در آذربايجان كسترش بيشترى يافت. ابوحاتم رازى كه از 
داعيان اسماعيلى در شهر رى بودء با اعزام مبلغانى به آذربايجان مذهب خود را در اين ناحيه ترويج نمود. جنان كه ابن حوقل 


شمار اسماعيليه را در آذربايجان قابل توجه دانسته است. وى در سفرنامه خود مى نويسكل: 
كروهى از آنان (مردم آذربايجان) اكنون داراى مذهب اهل حديث و 


ص: علض 


قائل به حشواند و بيشتر ايشان از باطنيه بقليه هستند.0١)‏ 


همراهى فرمائروا و وزيرش در نشر مذهب اسماعيلى موجب رونق مذهب اسماعيلى در آذربايجان كرديد وهسودان از حكام 
ديكر آذربايجان نيز ييرو مذهب اسماعيلى بوده است. 


اين امر از سكه هاى بجا مانده از اوايل حكومت وى استنباط مى شود(7). 
حدول كباره + اائى و نشكيات كلى اس هوالت ال سباق 1 
نام 

فرمانروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 

مرزبان بن محمد 

وعم عاسم 

-/امة 

جستان بن مرزبان 

عن 

82 

وهسودان بن محمد 

مرزبان بن اسماعيل 

اعبار 


0491/0 


ابراهيم بن مرزبان 


ليل 


"١8 ص:‎ 


-١‏ مجله دانشكده ادبيات تهران» سال نهمء (159)» مقاله اول» ص 4 - ٠١‏ به نقل از منبع يبشين. 


*- لين يول» ص .٠١١‏ 


نقشه شماره :١‏ كستره حكومت شيعى آل مسافر 


ص: 1م 


كفتار دهم: دولت باونديان در طبرستان 


باونديان» خاندانى ايرانى از طبرستان هستند كه در طول قرن ها سه بار به حكومت رسيدند(1) و از فرمانروايان نخستين دورة 


آن در قرن جهارم «قارن ابن شهريار» نخستين حاكم شيعه از اين خاندان به شمار مى رود.(7) 


رستم بن شروين و همجنين شهريار بن داراء امراى ديكر اين سلسله هستند كه از آنها سكه هايى با نشان «على ولى الله) ياد شده 
است. بعدها باونديان دوازده امامى نقش عمده اى در مقابله با اسماعيليان مناطق ديلمان داشتند. 


عبدالجليل رازى در كتاب النقض خود از حاكمان شيعة باوندى ستايش كرده است(”7) همجنين برخى از امراى شيعةٌ باوندى 
سكه و خطبه به نام صاحب الزمان زده و خود را نائب آن حضرت معرفى مى كردند.(25 


كرايش امراى باوندى به شيعه دوازده امامى در قرن جهارم نشان مى داد كه به تدريج شيعه زيديه در طبرستان جاى خود را به 


اثنا عشريه مى دهد همان طورى كه در جند سلسله محلى ديكر نيز كرايش به شيعه دوازده امامى ديده مى شد. 


ص: 516 


.757١ زامباور» إععهة اطلس شيعه ص‎ -١ 
ص 0/5 به نقل از همان.‎ ١ ؟- مجالس المؤمنين» ج‎ 
بوك النقض» ص الم‎ 


ع مجالس المؤمنين» ج ١‏ ص 7/2 به نقل از اطلس شيعه» ص 7158. 


جدول شماره 8": امراى باوندى در قرن جهارم10) 
نام فرمانروا 


سال هاى حكومت 


لمم 

الا 
نخستين حاكم مسلمان شيعى از باونديان 
رستم بن سرخاب 
بن شهريار 

عن - ا 
اع محم 
شروين بن رستم 
الام 
0م .مو 
شهريار بن 


شروين 


لضن 

0 

رسع ابن سرون 

عنم ا وعم 

لوا 

عو ١و‏ 

سكه اى از وى به تاريخ 87 ه- ق با ذكر على ولى 
الله به دست آمده است. 
دارا ضقن رستم 

بن شروين 

1 

024 

شهريار بن 

دارا 

من" - اوم 

٠١/ ع‎ 

سكه با ذكر 

على ولى الله 

رستم بن 


شهريار 


عوم اوعع 
1م١٠‏ 
نقشه شماره :١0‏ كستره حكومت باونديان 


ص: انس 


-١‏ اطلس شيعه؛ فصل شيعه در ايران. 


كفتار يازدهم: دولت شاهينيان در بطبيحه 


كفتار يازدهم: دولت شاهينيان در بطيحه(١)‏ بطحيه يا بطحاء جمع بطائح و در لغت به زمين هاى يست آبرفتى كنار رودخانه 
كفته مى شود. و در اصطلاح بطيحه. زمين هاى يست آبرفتى و تالادب وسيعى در قسمت سفلاى دجله وفرات است كه از 
واسط و كوفه در شمالء تا بصره در جنوب كسترده است. اين منطقه به نام شهرهاى مجاور آنء بطائح كوفه. واسط و بصره نيز 


خوانده شده است ( 17 


در اين جلككه آبرفتى كل و لاى سيلاب ها در بستر كم عمق رودخانه ها ته نشين مى شود و در صورت خشكك شدن زمين 
حاصل خيزى براى كشاورزى يديد مى آيد. اين منطقه تا جندى بيش در اطراف هور حور الحَوّيزه» هور الحمار و هور الشاميه 
وتازمين هاى شمالى تر امتدادداشت(2). 


در سال 28 ه- عمران بن شاهين با استفاده از ناتوانى دستكاه خلافت عباسى و دولت آل بويه بر منطقه بطايح مسلط شد و با 
كمكك عوامل ديكر؛ مانند صعب الوصول بودن منطقه؛ نارضايتى و روحيه عصيان كرى مردم آن و نيز با در بيش كرفتن 
سياست رعيت يرورى و مدارا توانست با وجود مسائل و مشكلات زيادء نظير نداشتن مشروعيت و شهره بودن به دزدى و 


راهزنىء در مقابل دشمنان به خوبى مقاومت كرده و به مدت 6٠‏ سال فرمانروايى كند. 
همين عوامل به اخلاف وى نيز فرصت داد تا راه او را ادامه دهند و بطايح را 
ص: 7٠١‏ 


-١‏ دراين كفتار از منابع زير بهره برده شده است: مقاله شاهينيان بطايح» ساسان طهماسبى» فصلنامه تاريخ اسلام» سال ششمء 
ش "١‏ و مقاله بطيحه» محمد رضا ناجىء دائرة المعارف بزركك اسلامى» ج217 شماره مقاله 59 - ."٠‏ 

.* اصطخرى. ص 4؛ مسعودىء التنبيه والاشراف» ص ؟؛ ياقوت» 68؛ ابوالفداء‎ -١ 

“- محمدرضا ناجىء بطيحه. دايرة المعارف بز ركك اسلامى» جلد؟١.‏ 


- كه منطقه اى دور افتاده و فقير بود - به يكك قطب سياسى و اقتصادى مهم در عراق تبديل كنند. 


فزسال +8 وجهمراة» سن اذ عيدل سال فرماترواض و عصيان كرى د كذشة و سرس عمية جالفين او شد دوسال 
الالاه#» حسن بن عمران كه محبوبيت زيادى در ميان مردم داشت و بدين سبب مورد حسادت ديكران بود» به دست برادر 


ديكرش ابوالفرج كه مردى متهور و نادان بود به قتل رسيد. 


تنها يكك سال بعدء ابوالفرج نيز بدان علت كه سرداران سياه يدرش را خوار مى كرد و تنها به افرادى كه در قتل حسن وى را 
يارى داده بودند» توجه مى كرد با توطئه سرداران سياه كه رهبرى آنها با المظفر بن على حاجب بودء به قتل رسيد.10) 


كودتاجيان, ابوالمعالى حسن. برادرزاده ابوالفرج را كه كودكى بيش نبود به فرمانروايى بركزيدند» ولى عملا زمام امور در 
دست المظفر بود. او نيز با قتل ديكر سرداران سياه موقعيت خود را تحكيم بخشيد و سرانجام در سال “/اه- عليه ابوالمعالى 
دست به توطئه زد؛ به اين صورت كه نامه اى از زبان صمصام الدوله» سلطان وقت خطاب به خود جعل كرد كه مضمون آن 
واكذارى حكومت بطايح به او بود. با اين تدبير» ابوالمعالى را عزل و به واسط تبعيد كرد و بدين ترتيب» حكومت شاهينيان كه 
بحسن تدبير عمران بن شاهين و با بهره كرفتن از موقعيت جغرافيايى بطايح, بارها توانست حملات سلاطين آل بويه را دفع 
كندء در نتيجه اختلافات خانواد كى تضعيف و با كودتاى سرداران سياه منقرض شد. 


حكومت شاهينيان دست اأوردهاى قابل توجهى براى بطايح بر جاى كذاشت 


ص: حور 


.178 الأعلام؛ ج ؟ ص 0709 حس.....ء ص‎ -١ 


به طورى كه بطايح كه بيش از شاهينيان منطقه اى فقير» جرم خيز و محل اجتماع دزدان و مجرمان بودء تحت حكومت 
شاهينيان به يك قطب مهم سياسى در عراق تبديل شد و از نظر اقتصادى و اجتماعى نيز به بيشرفت هاى قابل توجهى نائل شد. 
البته اين بيشرفت ها يس از سقوط شاهينيان نيز ادامه داشت؛ زيرا آل بويه كه به تسخيرنايذيرى بطايح واقف شده بودند و 
كذشتة از 'آث:: بس از مركة. عض دالدوله ديك توالى براى زير سلطه در آوردن بطايح نداشتند تا دوران سلطان الدوله از حمله 


4 
بطايح خوددارى كردند و به حاكميت جانشينان شاهينيان رسميت بخشيدند. 


در نتيجه آنها توانستند با استفاده از اين آرامش و با در بيش كرفتن رويه رعيت يرورىء اقداماتى اساسى براى ييشرفت بطايح 
انجام دهند. در اين زمينه» مهذب الدوله جانشين المظفر سعى و تلاش بيشترى به خرج داد. در دوران وى» كه به نيكك رفتارى 
و سخاوت شهرت داشت,ء بطايح به جنان ييشرفتى دست يافت كه حتى بزركان و اعيان سراسر عراق به آنجا روى آورده و به 
سرمايه كذارى و ساختن كاخ ها و بناها اقدام كردند. 


توان اقتصادى بطايح نيز جنان افزايش يافت كه حتى در سال 17ه-» سلطان بهاء الدوله با كرو كذاشتن جواهرات سلطنتى از 
مهذب الدوله حاكم بطايح وام كرفت. بعدها موقعيت سياسى بطايح نيز بهبود يافت همجنين با انحطاط حكومت آل بويه و 
تشديد اختلافات خانوادكى در آن سلسله فرمانروايان بطايح به جناح مهمى در عرصه سياسى عراق تبديل شدند. حتى در 
ماك مام ذو ته الشلاف مان بها لد وسو مكئ اد متردارانةسيطلافب الدوله ميت كرنامع با مسلط شد بدية 


ترتيب امراى بطايح اث كذارى سياسى خود را بر عراق توسعه 


ص: فض 


دادند كه اين روند تا زمان سلطان الدوله ادامه يافت و تنها او بود كه توانست بر بطايح مسلط شده و به استقلال آن يايان 
دهد(١).‏ 


فوهك #اريض عقان من كه وتهن ناض دلياة اهمده وصاتكواق اق عااشيف إمانيه برهد اندع وى سمه اماس راقن ا 
در حرم سيدالشهدا عليه السلام در سال 88 توسط عمران بن شاهين - بنيان كذار دودمان شاهينيه - در حرم غروى و حائرى 


ساععه كن 
دول تبان 8 انان و سشكياف كل لاشنان تظيضة 
نام فرمائروا 

سال هاى حكوم ت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 

عمران بن شاهين 

الام 

اه 1/اة 

عمران بن شاهين 

اام 

اه ١1لاو‏ 

حسن بن عمران 

ف 

33 

ابوالفرج بن عمران 

ابوالمعالي حسن 


© (عول عرميط النظفر) 


وك 
كفتار دوازدهم: امارت هاى منصوب از سوى حكومت هاى شيعى ديكر 


الف: كلبيان سيسيل (صقليه) 

سيسيل 010 نام بزركك ترين جزيره درياى مديترانه» تقريباً 1872 كيلومتر مربع و با محاسبه جزاير كوجكك و جنبى آن؛ حدود 
كيلومتر مربع وسعثت دارد. 

عربى شده نام سيسيل » «صقليه») است كهاز نام يونانى آن «سيكليا» كرفته شده 

ص: إرفضن 


.157 ساسان طهماسبى» شاهينيان بطايح» فصلنامه تاريخ اسلام ش ١؟2 ص‎ -١ 


5 لين يول» ص .٠١ ١‏ 
+ ع516011 





است(1١).‏ اين جزيره به دليل موقعيت ممتازش توجه مسلمانان را به خود جلب كرد. آنان از قرن دوم جندين بار به جزيرة 
سيسيل هجوم بردند و بخش هايى از آن را تصرف كردند اما در اواسط قرن سوم جزيره سيسيل با تصرف يايتخت آنء يالرموى 
عملا تبديل به ولايت مسلمان نشين كرديد(1). حكمرانى مسلمانان در سيسيل تا نيمه دوم قرن 0 ق/١١م‏ طول كشيد و به دست 


ثُرماتها منقرض شد.(*2 


بخش عمده اى حاكميت مسلمانان در صقليه در دوره سلسله اى بنام كلبيان (آل كلب)(؟) بود كه از طرف خلفاى فاطمى و با 


آموزه هاى تشيع دوران طلايى حكومت مسلمانان براين منطقه جنوب ارويا را رقم زدند. 


صقليه در سال 798 هجرى قمرى با تصرف افريقيه به دست فاطميان به يكى از مناطق تحت حاكميت آنها تبديل شد و 
كرعانرواق ااتعااسيكقي ال حاف كله قال دن هن 5 دين قل دو بان 8 انها كيك ابو الك أن على كليو 
خاندان او صقليه تبديل به امارت شبه مستقلى البته با تابعيت اسمى از فاطميان كرديد.(2) 


حسن كلبى بنيانكذار سلسله كلبيان سيسيل از امراى شجاع و جهاد كر صقليه به شمار مى رفت. وى موفق شد علاوه بر شكست 


دادن روميان بر مناطق 


ص: عم 


١-دراين‏ بارهر.ك: مقاله معرفى سيسيلء ويكى يدياء (دانشنمه آزاد)» نشانى در شبكه جهان يهنا: 
.عم اننا مط 

"- العرب فى صقليةٌ المؤلف» إحسان عباس الطبعة» ١‏ تاريخ النشر: 1918» الناشر: دار الثقافة» عنوان الناشر: بيروت - لبنان» 
مصدر الكتاب: موقع الوراق» 6017. 31130//ا|3. الالانالانا//: 0 ظا. 

- رحيم لو؛ يوسف. «مدخل اسلام). دايرة المعارف بزركك اسلامى» زيرنظر آيت الله سيد كاظم موسوى بجنوردى» جلد ل 
ص 8*ة - 70 نشانى در شبكه جهان يهنا: 0.11 161. الالالالالا//: د أنا. 

ع- 05أاق3>ا 

ه- تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن» ج", ص 797. 

2- همان. 


مسينى(1)» ريو(7) و قلوريه20 در جنوب ايتاليا مسلط شود ودر شهر ريو مسجدى را بنا نهاد. وى از آنجا كه از خواص معز 
فاص مان ع مرق ساك لاما كه را مسدب قر اشوا المي سد كدو نه شيع نه اطق الما ا كنت وان معدا 
ضقلبه يركفت ودر سال 8©#ودابا سازماتدفى مجاهذدان لمان زوميان .را به سحي شكست ذاد و اخريق يايكاه شاىق 


مسيحيت در جزيره را تصرف كرد((120)). و شهر جنوا را فتح كرد(8). 


نام احمد بن الحسن دومين امير كلبى با نبرد «المجاز» در سال +0.- كره خووده اسث كه در آن هزار تق از بؤ ركان :و صد 
سال ”2٠‏ ه- بر جزيرةٌ صقليه امارت يافت. و به كفتةٌ ابن خلدون شخصى عادل و داراى حسن سيرت بود وى در نبرد با 


ولايت او از جانب خليفه فاطمى العزيز بالله تأييد كرديد و مدت امارت 


ص: إحض 


-١‏ ألاأددع الا 

؟- 0010م 

13ط213) 

*- الأعلام؛ خير الدين الز ركلى» ج ؟» ص .7١١‏ 

ه- الذهبى؛ ج ذ1اء ص -١188‏ 184. 

*- الكامل» ترجمه ج .١14‏ ص 38, بيان ايالت ابو العباس در صقليه (سيسيل)» ص 15. 

/- على بن الحسن بن على بن أبى الحسين؛ معروف به أبو القاسم الحسنى الكلبى...» 9/7ه- -485 م. 
11-7 مم0 

4- جابر بن على (أبى القاسم) بن الحسين ابن على بن أبى الحسين الكلبى. 


او تنها يكك سال بود(١).‏ به جاى او يسر عمويش جعفر بن محمد بن ابى الحسين در سال “/731 ه- منصوب شد0). درباره او 
مورخان به خوبى ياد كرده و سيرة او را نيكو شمردند. وى به دليل حمايت از عالمان دين مشهور است و به همين دليل معمولاً 
در دربار او عده اى زيادى از علما حضور داشتند20. عبد الله بن محمد بن حسن بن على الكلبى بعد از وفات برادرش جعفر به 
حاكميت صقليه رسيد وى به نام خلفاى فاطمى خطبه مى خواند و مورخان اورا شخصى اديب و دوستدار علم و ادب خوانده 
اند» امنيت در زمان او بر جزيره استمرار داشت(5). بعد از وى ابو الفتوح يوسف بن عبد الله بن محمد بن على بن ابى الحسن به 
حكومت رسيد. او از جنان جلالت و فضايلى برخوردار بود كه خاطره همه اسلاف را به فراموشى سيرد(2). 


جعفر بن يوسف بن عبدالله كلبى بعد از فلج شدن يدرش در سال 788ه- از جانب حاكم بأمر الله خليفة فاطمى به امارت 
صقليه رسيد و دو امير آخر سلسلة كلبى يعنى احمد الأكحل و حسن صمصام بر اثر تعارضات داخلى قدرتشان رو به تحليل 
رفت(2). و صمصام در 568 از بلرم (يالرمو) مركز صقليه بيرون رانده شد و حكومت بين سرداران تقسيم شد و به اين ترتيب 
دولت كلبيان نيز به يايان آمد. ايشان ده تن بودند و مدت حكومتشان نود و ينج سال بود(/1). 


ص: متفرا 


.1١8 - ٠١6 الأعلام؛ ج 1 ص‎ -١ 

احهماة 

*- همان ج 7 ص 178. 

- همان» جع؛ ص .17١‏ 

ه- همان جل ص 1"4. در اين باره ر.كك: رائض الفرائض» ص «؛ والمقتطف؛ ج10. ص 1717. 
8- همان ج١1‏ ص 70/8-11/7. 


/ا- همان» اج ص 198. 


مورخان به اين نكته صراحت دارند كه آل كلب حاكم بر جزيره سيسيل در امور دينى از فاطميان ييروى مى كردند. به همين 
دليل اين سلسله را در شمار دولت هاى شيعه به شمار مى آورند(١)‏ و از طرف ديككر اساساً فاطميان 


حضوا در اقداى تدكريك كود ا( اهنا وكا نذا براى حاكميت در مناطق تحت سلطه خود استفاده مى كردند كه اعتقادات 
تشيع اسماعيلى را يذيرفته باشد. طبعاً منطقه مهمى نظير جزيره بزركك صقليه از اين قاعده مستثنى نبود.(1) همجنين يكى از 
نشانه هاى تشيع نماز ميت با ينج تكبير بود() و اقرار به اسلام ابى طالب يدر حضرت على عليه السلام يكى ديككر از نشانه هاى 
شيعى بودن افراد شمرده مى شد در باره ديوان ابى طالب و جمع آورى كننده آن» على بن حمزه بصرى معروف به أبى نعيم 
لغوى؛ نوشته اند: «ديوان أبى طالب وذكر إسلامه... جمعه على بن حمزه البصرى التميمى اللغوى المكنى بأبى نعيم والمتوفى 
صقليه (سيسيل) فى شهر رمضان 71/0 وصلى عليه قاضى صقليه فى الجامع وكبر عليه خمسا كما أرخه كذلك)(؟) نكاهى به 


اسامى خاندان كلبى كه غالباً در آنها على و حسين به جشم مى خورد نشان ديكرى است از مايه هاى اعتقادى آنها است.(0) 


ص: وغضر 


."77 سيد عبدالرسول الموسوىء الشيعه فى التاريخ»؛ ص‎ -١ 

"- البداية والنهاية» ج 2١١‏ ص 27177 ثم دخلت سنة إحدى وستين وثلاثماثة. 

"'- عبدالجليل قزوينى رازى در كتاب النقض درباره روى كار مدن محمود غزنوى و قتل و صلب علماى شيعه مى نويسد: 
منبرها بشكستند و آن ها رااز مجالس وعظ و خطابه بازداشتند. دستارها در كردن آن ها و شيعيان كردند كه «اينان دست ها 
در نماز فرو كذاشته اند و بر مرده ينج تكبير كرده اند». رازى» النقضء تصحيح ميرجلال محدث (تهران, انتشارات انجمن آثار 
ملى. .)١1١0/8‏ ص 57. 

؟- شيخ آغابز ركك تهرانى» الذريعة إلى تصانيف الشيعة؛ ج278 صص 58-588 نشانى نسحخه الكترونيكى: 
أ عل لاق لإطعغ. لالانانا انان محا 

ه- امراى سلسله كلبى» همين كفتار جدول شماره /9". 


به نظر مى رسد از آنجا كه دولت كلبيان تابع و حامى فاطميان بودند سكه هاى رايج در صقليةُ عصر كلبى نيز همان سكه هاى 
فاظعناةة اكتف كد كقريا ذو هم انها على ولن اودر كدان وسحنف وسول هه امد اسة 1ق زامباور سكه هاى آنجا حتى 


مربوط به سال 574 ه- يعنى دو سال بعد از سقوط كلبيان را با اسم «الظاهر» خليفة فاطمى مى داند(؟). 
جدول شماره /77: كلبيان صقليه «سيسيل)() 
نام فرمائروا 

سال هاى حكومت(هجرى) 

سال هاى حكومت(ميلادى) 

الحسن بن على 

بن أبى الحسين الكلبى 

ونم _ إعس 

معو - اوه 

ابو البدنيق 

احم ين الحسة 

اع وهم 

نه .او 

أبو القاسم 

على بن الحسن العلوى 

0" - ام 


اه - له 


ع 


جابر بن أبى 


القاسم غلى 


ا الام 
١‏ - ااه 
جعفر بن محمد 
بن الحسين 
عورم م 
عرو هرة 


عبدالله بن 


م/م - بوم 
هدو - كمه 

أبو الفتوح 
يبوسف بن عبد اللّه 
د ارا 

4 - رةه 
جعفر بن يوسف 
مك ب للع 
وو واذا 
أحمد الأكحل 
بن يوسف 


تلع 


٠0-1 
حسن الصمصام‎ 

عاع_لااع 

١٠.مع-ل١م‎ 

ص: 778 

-١‏ اطلس شيعه ص ١28؛‏ در اين باره ر.كك: سلسله سكك النقود والمسكوكات فى العالم الاسلامى» ج”57. 


؟- زامباور» ياورقى ص .١٠١8‏ 


غبار ل 7 


نقشه شماره © : كلبيان صقليه سيسيل 
ب: مكرميان عمان 


عمان با قرار كرفتن در مدخل خليج فارس از موقعيت استراتزيكى برخوردار است؛ به همين دليل در طول تاريخ نقش اساسى 
در حيات اقتصادى - تجارى اين شاهراه مهم ايفامى كرد2١).‏ 

مقدسى جغرافى نويس قرن جهارم هجرىء, درباره مذهب مردم عمان جنين 

ص: 5779 


-١‏ مقدسى در ان باره معتقد است: «(دو ياشنه دروازه جهان» بر د ركاه [عدن و عمان] مى جرخداء احسن التقاسيمء ترجمه ج 
3 ص /1777 بازركانى» ص /”7 ١‏ . 


مى نويسد: سواد صنعاء ونواحيها مع سواد عمان شراه غاليه وبقيّه الحجاز وأهل الرأى بعمان وهجر وصعده شيعه وشيعه عمان 
وصعده وأهل السروات وسواحل الحرمين معتزله الا عمان(1)» يعنى در مكه؛ تهامه» صنعاء؛ قرح مردم سنّى هستند. در بيرامون 
موصان و وان وعومه مهنا ارو ماق مجان كا رساة ددني بامعلة ام نراقي د مانا شد و ياه دده ابتك 
شيعيان مناطق عمان و صعده و مردم سروات و كرانه هاى حرمين (مكه. مدينه) معتزليانند مككر شهر عمان. وى در جاى ديكر 
مى نويسد: بيشتر قاضيان يمن و كرانه مكه و صحار معتزلى و شيعى هستند.(7) مقدسى همجنين اشاراتى به رواج زبان فارسى 
در عمان وجزيره العرب دارد و مى نويسد: زبان مردم اين منطقه (عمان) عربى است مككر در صحار كه به فارسى سخن مى 


كويند و يكك ديكر را مى خوانند: بيشتر مردم عدن و جدّه فارس هستند ولى زبان (رسمى) عربى است00. 


آن جه كه مسلم است عمان نيز مانند بسيارى از مناطق جهان اسلام آن روز در سده جهارم تحت حاكميت خاندان شيعى 
مذهب بويهى قرار كرفت(2) آل بويه در دوره حكومت معزالدوله براى دفع خطر عمانى ها از بندر بصره و تامين امنيت 
تجارت خليج فارس», عمان را تصرف كردند.(28) اما با مركك معز الدوله و شورش در عمان, حاكم دست نشانده سلطان بويه به 


قتل رسيد و سلطه آل بويه يايان يافت. ولى عضدالدوله با كفايت و جديت سياهى به فرماندهى وزير مطهر بن 


ص: رون 


.40 احسن التقاسيم» متن اصلى» ص‎ -١ 

1- همان ترجمه ج ١‏ ص 176. 

#الدهماة 

؟- جمله مقدسى در اين باره كاملا رساست كه مى نويسد: «وعمان للديلم» همان متن اصلى» ص .٠١6‏ 


ه- تاريخ ابن خلدونء ترجمه متن ج ". ص ٠28؛‏ استيلاى معز الدوله بر عمان» ص 2"98. 


محمد اعزام كرد وسراسر عمان را به زير سلطه درآ ورد(١)‏ و«آن بلاد نيز آرامش يافت و همه سر به فرمان عضد الدوله 
نهادند)(؟). واقعه اى كه در دوران امارت بهاءالدوله - جانشين شرف الدوله - در عمان اتفاق افتاد و مى توان آن را يكى از 
دلايل استقرار آرامش در عمان دانستء ظهور خاندان بنومكرم اس(). براساس كزارش هلال صابى» ابومحمد بن مكرم 
سردودمان خاندان مكرم در سال ٠78ه-‏ كه از عمان به بغداد رفت» در خدمت آل بويه قرار كرفت و امارت عمان به او 
واكذان شد61ة ابن خاتذان كه م ركر كرست آنها شه عبان بوذ بهسرضت شرفت كردتد وجايكاة شتكس در عمان نه 
دست آوردند. لشك ركشى بنومكرم به بصره درسال ١‏ ه- براى كمكك به سلطان بويهى مؤيد اين مطلب است.(2) اين واقعه 
نشان دهنده قدرت كيرى خاندان مكرم در عمان و روند رو به انحطاط دولت آل بويه بود. يكك سال بعد ابوالحسنء اميرعمان» 
دركذشت. او سه يسر بالغ به نام هاى ابوالجيشء» المهذب و ابومحمد داشت. ابوالجيش جانشين يدرش شد. جون او على بن 
هطال منوجانى فرمانده سياهيان يدرش را بسيار احترام مى كرد المهذب برادرش ناراحت شد و زبان به بدكويى او كشود. 


يس ابن هطال با رضايت ابوالجيش او را به قتل رساند. يس از آن ابوالجيش مرد و 


77١ ص:‎ 


.26١ همان» ترجمه متن ج ', ص ١28؛ اخبار عضد الدوله در تصرف عمان» ص‎ -١ 

؟- همان. 

"- آل بويه در عمان» ساسان طهماسبىء (فصلنامه تاريخ اسلام؛ ش ١‏ ص 72. در كفتار بنى مكرم از اين مقاله ارزشمند بهره 
برده شده است. 

- هلال بن الحسن بن ابراهيم الصابى» تاريخ هلال صابىء به كوشش ح.ف. آمد روزء (قاهره. بىناء م) ص ١/7"/؛‏ به نقل 
از منبع بيشين. 

- تاريخ الإسلام» ج 6 ص /ا©؛ [مهاجمة صاحب عمان البصرة ]ء ص /57. 


كه متوجه وخامت اوضاع بود براى سامان دهى امور عمان سياهى اعزام كرد كه ابن هطال را شكست داده و به قتل رسانيد و 


آنكاه ابومحمد (ابومحمد دوم) به امارت عمان منصوب كرديد. 


بدين ترتيب بار ديكر امارت آل مكرم برقرار كرديد؛ براساس كزارش ابن اثير در سال 57# ه- . جون مردم عمان عصيان كرده 
بودند ابوكاليجار از فارس سياهى به عمان كسيل داشتء اين سياه با تصرف صحارء ياغيان را سركوب كرد و با سامان دهى 
امور به فارس بركشت. و سياه اعزامى ابوكاليجار با سركوب شورشيانء به حاكميت بنومكرم بر عمان يايان داده(1) و آل بويه 
ميمقي] عيده وارشتكويف نات كنتت 


منابع تاريخى به تشيع بنى مكرم در عمان اشاره دارند(1) اين مسأله را وقتى در كنار كزارش مقدسى مبنى بر حضور ير رنكك 


شيعه در عمان بككذاريم حداقل به اين نتيجه مى توان 


دست يافت كه اين منطقه در قرن جهارم از فضايى شيعى برخوردار بوده و شخصيت ها و عالمان بزركى از شيعه نظير «ابن ابى 
عقيل عمانى» از آن برخاسته اند در بين فقهاى بزركك اماميه در قرن جهارم «حسن بن على بن ابى عقيل عمانى» منسوب به 


«عمان» از فقهاى عصر غيبت صغرا به شمار 


ص: إفرض 


-١‏ كفته مى شود علت آن قرار كرفتن ابومحمد دوم در رأس شورشيان بوده است. آل بويه در عمان» يبشين. 


7- الشيعة فى التاريخ, طبع قاهره. ص .577١‏ 


مى آيد؛ زيرا با بخشى از آن معاصر بوده است. از اين رو او را بايد از طبقه سه فقيه محدث دانست؛ يعنى كلينى (م 9اق), 
ابن بابويه قمى يدر شيخ صدوق (م914ه-) و ابن قولويه (م #4”اقى». اين مطلب به روشنى از اجازه كتاب ها و مصنفات ايشان 


به ابن قولويه استفاده مى شود. 


بى ترديد عمانى در ميان شيعه عمان مى زيسته است حال با توجه به دورى عمان از مراكز علمى شيعى آيا عمانى به ساير 


مراكز علمى رهسيار شده و در آن جا به درجه علمى نايل شده است؟ آيا او اين مقام بلند علمى خويش را در وطن خود 
عمان» كسب كرده است؟ 


حقيقت مهمى كه بايد توجه كنيم اين است كه عظمت و جايكاه علمى عمانى اجازه ندادكه محيط عمان ايشان را از ساير 
شهرهاى اسلامى و علماى آنها محدود سازد. اين مطلب از اجازه اى كه عمانى براى جعفر بن محمد بن قولويه نككاشته استفاده 
مى شود؛ زيرا حدس مى زنيم طبق مقتضاى عادت جارى در صدور اجازات ميان علماء اين اجازه بنا به درخواست ابن قولويه 
از عمانى صادر شده است؛ به ويزه آن كه توجه كنيم كه ميان عمان و بغداد و قم تااجه اندازه دور بوده است همجنين نشان 
مى دهد عمانى در ميان محافل علمى بغداد داراى شهرت و آوازه بوده است؛ به ويزه نزد امثال ابن قولويه يعنى استاد شيخ مفيد 
كه خودمفيد فراوان از او تمجيد كرده است همجنين مى توانيم شهرت عمانى را در ميان مردم و شهرهاى شرق اسلامى 
دريابيم؛ زيرا نجاشى مى كويد: هيج حج كزارى از خراسان نمى آمد مكر آن كه نسخه اى از كتاب او به نام «المتمسكك بحبل 


آل الرسول» را درخواست مى كرده است. 


ص : ”7307 


جدول شماره 8 امراى بنى مكرم درعمان(١)‏ 


مجرئى 

ميلادى 

أبو محمد أول حسين بن مكرم 
وم .وم 

ابيا 

وى از جانب بهاء الدوله ديلمى به عنوان حاكم عمان تعيين شد ولى مدت 
كوتاهى بعد بر كنار شد. 

فرخان بن شيران 

1-1و" 

علدنا 

از جانب بهاء الدوله ديلمى 

أبو محمد الأول الحسين بن مكرم 
"ع-واء 


يضرت الكرف ١‏ 


ميحدادا 31 .دكا ني »نيام ادو لاتكمنينن تيل واخزه كد نه 76 مال اسكدرانى كرد 
أبوالقاسم» ناصرالدين على بن الحسين 

لاع ركع 

١١/1 ل‎ 

بعد از فوت يدرش حسين بن مكرم به حكومت رسيد. 

أبو الجيشء ناصر الدين بن على 

لاع مع 

١م‎ 

فرزند خردسال ناصر الدين كه در كودكى و بعد از مركك يدر به امارت تعيين 
كولج امووذن سس تانب از اموفطال فراوداقة: 

أبو الجيشء ناصر الدين بن على 

الع نوع 

١م‎ 

فرزند خردسال ناصر الدين كه در كودكى و بعد از مركك يدر به امارت تعيين 
كولج امووذو سسا تانب راهظال فراوداقة: 

على بن هطال المنوجانى 

ممع مع 

٠ع‎ 

وى فرمانده سياه آل مكرم در عمان بود كه مدتى بعد خود را حاكم مستقل اعلام كرد. 


رفرفا 

شيل 

وى نيز به دنبال حاكميت مستقل از بوييان بود. 

صسص: 7776 

١-دراين‏ باره ر.كك: هلال بن الحسن بن ابراهيم الصابى» تاريخ هلاال صابىء به كوشش ح.ف. آمد روزء (قاهره؛ بى نا 


[1919م]) ص الا"؛ ابى محمد عبدالله بن حميد ابن سلوم السالمى» ييشين» ص ١؟١18١؛‏ عزالدين على بن اثير» بيشين» ج 34 
ص 417-115 دكتر ساسان طهماسبى» آل بويه در عمانء منبع بيشين. 


كفتار سيزدهم: شواهدى از امارت هاى علوى و شيعى ديكر 
الف: امارت هاى محلى در شمال غربى شامات (جبله؛ لاذقيه و طرابلس) 


مكتب تشيع در مناطق شامات و جبل لبنان به قرن اول هجرى و هجرت ابى ذر صحابى بزركك ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 


شيعيان از كذشته هاى دور در ساحل غربى شامات نيز سكونت داشتند كه خاندان هاى مهمى از شيعه نظير خصيبيون در آنجا 
زندكى مى كردند.(12) اين مناطق اميرنشين هاى شيعى فراوانى را نيز به خود ديده است كه تواريخ بسيارى از آنها مفقود كشته 
اما اشاره هاى بى شمارى به آنها در كوشه و كنار شده است50) يكى از آن دولت ها كه در قرن جهارم در آن مناطق به آن 
اشاره شده؛ دولتى است كه توسط يكى از قبايل عرب بنام قضاعه (خزاعه) تشكيل شده(8) كه به نام دولت تنوخى يا تنوخيان 


معرفى شده است (18: 


اطلاعات تاريخى درباره دولت تنوخى بسيار اندكك است اما با توجه به مجموع شواهد و متون مى توان كفت زمينه هاى 


تأسيس اين دولت محلى مربوط 


ص: إفكرور 


-١‏ در اين باره ر.كك: زين ابن خليل بن موسى الخزرجى العاملى» تاريخ مبدأ التشيع ودخول ابى ذر الشام. 

.,1/-778 محمد امين غالب الطويل» تاريخ العلويين» (بيروت,. دار الاندلسء بى تا)» ص‎ -١ 

*- الهداية الكبرى» الحسين بن حمدان الخصيبى» ص .15-١7"‏ 

ع- اطلس شيعه»ء ص 2:07. 

ه- ر.ك: زين بن خليل بن موسى الخزرجى العاملى» تاريخ القبائل الداخلة الى جبل عامل. 

#- برخى منابع «قضاعه را اولين كروه از اعرابى كه به شام آمدند مى شناسند كه بعدها تنوخ نام كرفتند» جرا كه در شام 
اقامت كزيدند و تنوخ يعنى اقامت كزيد كان در يكك مكان. هاشم عثمان» تاريخ الشيعةٌ فى ساحل بلاد الشام الشمالى (بيروت» 


مؤئسة الأعلين 616 ااام ع 


به دوران مستعين است؛ در سال 764ه-» يوسف بن ابراهيم تنوخى» معروف به «فصيص» شورش كرد و كروهى از تنوخيان 
كرد او جمع شدندء وى به قنسرين رفت و در آن جا متحصن شد و يس از جنكك و كريز فراوان با سياهيان خليفه. سرانجام 


ابوالساج اسروشنى كه به تازكى به امارت قنسرين رسيده بود او 


راعفو كرد. وى يس از آنء ابتدا به اداره امور راه هاى منطقه و حفاظت از آنها واندكى بعد به امارت لاذقيه و نواحى آن 
منصوب شد(١)‏ البته يكى ديكر از رهبران قيام به نام «غطيف بن نعمه) با حيله عاملان خلافت عباسى به قتل رسيد. اين سرآغاز 
قدرت كيرى آل تنوخ در لاذقيه است كه شكل كيرى دولت محلى تنوخيان در لاذقيه را در يى داشت.(7) 

بنابراين اين حركت زمينه هاى تشكيل امارت مستقل محلى را به وسيله اعراب تنوخى ايجاد كرد و نهايتاً در نيمه دوم قرن 


جهارم به تأسيس اين دولت محلى انجاميد. محمد امين غالب الطويل نويسنده اثر تاريخ العلويبن در اين باره جنين مى نويسد: 
«العلويون التنوخيون والغسانيون هم اقدم السكان العلويين الموجودين الان فى السوريا ولم تكن فى اللاذقيه 


وجبال النصيره تشكيلات اداريه منتظمه قبلاء بل كانت كل قريه وبلده مستقله عن اختها. ولم يكن من السنيين فى ذلكك المحيط 
الا نفر قليل فى جبله... وكان أكثر أهل الجبل علويين وكانت معيشتهم شبه انفراديه» ولكن عندما أستولت الروم على 


ص: 77"8 
١-ابن‏ واضح يعقوبى» تاريخ يعقوبى» محمد ابراهيم آيتى» (تهران» علمى و فرهنكّىء 3). ج اص 0714. 


"- عباس برومند اعلم» ثغور شامى و عواصم [منبع الكترونيكى]: تحولات تاريخى» فرهنكى و اجتماعى از فتوحات تا يايان قرن 


سوم هجرى. 


محيط اللاذقيه فى سنه 81" شعر العلويون بالتشكيلات الاداريه والعسكريه؛ واغتنموا الفرصه واعلنوا القيبام على الروم» وكان 
يرأسهم حسين بن اسحق الضليعنى العلوى التنوخىء ففاز واستقل فى اللاذقيه سنه 8 ثم حكم مده محمد ابن إسحاق التنوخى 
ثم عقبه اخوه إبراهيم)(1١).‏ 


وهر شهر وقرية مسقل از يكدركر يدنك و أكثر آنها علو يوذه و مكنب اهل شن در ان متاطق بيه 


جد شه كم ,در سماة وتات قل شط علوي ف ركف هبعال ل محر بنذ امسا روما تسبيوة إتعاد ككف 
نظامى روى آورده و بر عليه روميان قيام كردند. آنها با رهبرى حسين بن اسحاق ضليعنى علوى موفق شدند بر لاذقيه مسلط 
شده و امارت مستقلى را تأسيس كنند(؟) بعد از حسين بن اسحاق برادر او محمد بن اسحاق و سيس ابراهيم بن اسحاق به 


حكومت رسيدندك. 


به عقيده نويسنده كتاب تاريخ علويان امارت محلى تنوخيان تا سال /الا هجرى ادامه يبدا كرد و بيشترين دركيرى را با واليان 
منصوب از طرف خلافت عباسى و از جانب ديكر با روميان و صليبيان داشت و نهايتاً توسط صليبيان منقرض شد0). بنابراين 
تأسيس اين دولت شباهت زيادى به دولت ادريسيان در مغرب دارد؛ جرا كه آن دولت نيز در اقصى نقاط مغرب تشكيل شد و 
بنيانكذار آن با 


دسيسه عباسيان به قتل رسيد ولى دولت آنها ادامه بيدا كرد و بيشترين دركيرى را با واليان منصوب از طرف خلفاى عباسى و 


ص: وخرخرا 
١‏ - محمد امين غالب الطويل. تاريخ العلويين» نشانى بيشين» ص .373717١‏ 


؟- محمد امين غالب الطويل» تاريخ العلويين» نشانى ييشين» ص خض ك ارس 


هاشم عثمان مولف تاريخ شيعه در شام نيز معتقد است كه ادله معتبر تاريخى زيادى وجود دارد كه دولت تنوخيان در سال 
9 هجرى در لاذقيه آغاز شد(1١).‏ بنابراين تأسيس دولت تنوخى به اواسط قرن سوم برمى كردد اما اوج حاكميت آنها در 
قرن جهارم بوده است كه همانند حمدانيان در كير دفع هجوم روميان بوده اند و نهايتاً با تجاوز روميان و صليبيان به شام و 


فلسطين برجيده شدنك. 


متنبى شاعر در حدود سال ١77ه-‏ به بعد از لا-ذقيه ديدن كرده و اميران تنوخى را ستوده و در رساى امراى دركذشته آنها 


مر ثيه سروده 7ق ل 


اشعار متتنى در بار محمد بن اسحاق و حسين بن اسحاق و همجنين على بن ابراهيم از بز ركان و فرمانروايان تنوخى مشهور 
است(). 


«وطائفه تدعى النصيريه وقد غلبوا فى وقتنا هذا على جند الاردن بالشام وعلى مدينه طبريه خاصه).50) 

طايفه اى كه به نام نُصيريه خوانده مى شوندء در زمان ما بر جند اردن در شام خصوصاً شهر طبريه غلبه كردند. 

ص: 777 

57 هاشم عثمان» تاريخ تشيع در شامء ترجمه حسن حسين زاده شانه جى» (مشهد. بنياد يزوهش هاى اسلامى» 7 ص‎ -١ 
-8م.‎ 

؟- همان» ص ”57؛ همجنين در اين باره ر.كك: محمد امين غالب الطويل. مجله الشرق. ج 50.1187. 


*- د.ى. بلاشرء ابو الطيب المتنبى» ترجمه به عربى دكتر ابراهيم كيلانى» وزارت فرهنكك, دمشق 21918 ص/4/7 به نقل از 


تاريخ شيعه در شام ص 00-58. 


6- ابن حزم. الفصل» فى الملل واهواء والنحل» ج25 ص 188١؛‏ به نقل از هاشم عثمان»؛ تاريخ العلويين» ص58. 


فرهنكى اسلام و تشيع در آن مناطق ودفاع از مرزهاى آن داشت و آن نيز نهايتاً به وسيله صليبيان از ميان رفت(1). 


بعدها جماعتى از خزاعه به بعلبكك رفته و تشيع را در آنجا كسترش دادند. از آن جمله آل حرفوش هستند كه به نوشتةُ نويسنده 


تاريخ بعلبك» نسب آنان به حرفوش خزاعى قحطانى مى رسد كه در اصل از خزاعه عراق هستند. 


حكومت در بقاع لبنان و بعلبكك براى سه قرن متوالى در اختيار آل حرفوش بوده است. يكك نقل حكايت از آن دارد كه 


حرفوش خزاعى يكى از فرماندهان فتوحات بوده است كه ابوعبيده جراح وى را فرمانده فتح بعلبك كرده و نسل وى در آن 


ناحيه مانده و از امراى آن ديار شلده انك. 


اما روشن است كه آل حرفوش مربوط به زمان ابوعبيده جراح نبوده و به دوره هاى متأخر باز مى كردد ولى ترديدى نيست كه 
ميان آل حرفوش خزاعى با خزاعه عراق ييوندى استوار بوده است. 
نويسنده كتاب قبيله خزاعة فى الجاهلية والاسلام - كه خود حرفوشى است - از يدرش كه نسابه بوده نقل مى كند كه او آل 


ميان همين دولت هاى محلى شيعه نظير تنوخىء آل عمار و آل حرفوش خزاعى جستجو كرد( 1). 
ص: 779 
-١‏ هاشم عثمان» همان» ص 05 -98؛ درباره دولت بنى عمار ر.ك: عمر عبدالسلام تدمرى» اسره بنى عمار فى طرابلس» مجله 


تاريخ العربى والعالم» شماره 2١‏ ايار / 194/١‏ ص #؛ و دكتر اسعد طلسء مصر و شام فى الغابر والحاضرء دارالمعارف» مصر. 
5 اطلس شيعه؛ فصل تشيع در شامات. 


دول شنار 6 اساس و مشخصات كلك امزاى تترغي 11 


يوسف ابن ابراهيم تنوخى (فصيص) با هميارى غطيف بن 


ماوع 

سلكرف 

امارت بر لاذقيه و تصرف قنسرين 

آشفكن سن اذ دروكذشت يؤسق القصيص 
1 ام 

91-5 

د ركيرى عاملان عباسى با بنى فصيص 
امشك سن اودر كذشت بوست النصيصن 
1 ام 


91-1 


در كيرى عاملان عباسى با بنى فصيص 

على بن ابراهيم بن يوسف الفصيص (ابوالحسين) 
ا 

0 

د ركيرى با روميان و معاهدة با آنها در سال 1م" 
حسين بن اسحاق ضليعنى 

اع 

4/4 

تسلّط بر لاذقيه در سال ./8م 

محمك بح اسحاق ضليعتيى 

ابراهيم بن اسحاق ضليعنى 


قلط مليياة كر سان بم 


ب: امارت محلى بنى صالح علوى در غانه (آفريقا) 


ابن خلدون ابتداى سرزمين سياهان در مغرب در كرانه درياى محيط را مملكت غانه مى داند كه: «امت آن صوصو است. اينان 
در غانه اند. در آغاز فتح اسلامء به اسلام كرويدند.)(1) همجنين يعقوبى در تاريخ خود مملكت غانه را كشورى ثروتمند مى 
داند كه: 


«يادشاهى ور كوانةازفورقر كشورين معادن طلا و زير دستش جندين كشور ديكر استء از جمله كشور «عام) و كشور 
«سامه) و در همه ايئها معدن طلا وجود دارد.)0) 


ص: كرون 


البق بولفاضي ا 


"- تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج 5 ص رفم 


"- تاريخ يعقوبى» ترجمه ج ١‏ ص 775 كشور بجه 


«وغانه مدينتان على ضفتى البحر الحلو وهى اكبر بلاد السودان قطراً واكثرهم خلقاً واوسعها متجراً واليها يقصد التجار... واهلها 
مسلمون ملكها فى ما يوصف من ذريه صالح بن عبدالله بن الحسن بن الحسن بن على بن ابيطالب وهو يخطب لنفسه لكنه تحت 
طاعه امير المؤمنين العباسى2١)!).‏ 


غانه دو شهر بر كرانةٌ ساحل است و اين دو بزركك ترين شهرهاى سياهان از نظر وسعت و جمعيت و توسعه تجارت است و به 
سوى اين دو شهر تجار مسافرت مى كنند... ساكنان غانه مسلمانند و امير آنها مطابق آنجه كه وصف كرهه اندء از ذريةُ صالح 


بن عبدالله بن حسن بن حسن بن على بن ابيطالب است كه بر نام خود خطبه مى خواند اما تحت اطاعت عباسيان است! 


مهم ترين خبر از امارت علويان در غانه را همين ادريسى اعلام كرده است و به طورى كه ابن خلدون نيز در يكك جا درخبر از 


نسب طالبيين مى نويسد: 


اقصى حكومت داشتند و اعقابشان در آنجا معروفند.)70) 


اما وى در جاى ديكّر بنى صالح را از فرزندان يوسف بن محمد الاخيضر معرفى مى كند و مى نويسد: 
«در شهر غانه از بلاد سياهان در مغرب در سمت درياى محيط». كشور بنى 
اين 


.77 شريف ادريسىء نزهة المشتاق» فى اختراق الآفاق» ج١» ص‎ -١ 


"- تاريخ ابن خلدون, ترجمه متن ج 7 ص 218٠‏ خبر از نسب طالبيين و ذكر مشاهير از اعقابشان كين 12 


صالح قرار دارد.صاحب كتاب رجار(١)‏ در جغرافيا از آنان نام برده استء ما از نسب اين صالح خبرى كه بتوان بر آن اعتماد 
كرد نيافتيم. يكى از مورخان كويد كه او صالح بن عبدالله بن موسى بن عبدالله ملقب به ابو الكرام ابن موسى الجون است كه 
او درايام مأمون در خراسان خروج كرد. او را نزد مأمون آوردند و مأمون او را به زندان افكند و سيس يسرش محمد خروج 
كرد. فرزندانش به مغرب رفتند» ايشان را در غانه حكومت بود. ابن حزم در أعقاب موسى الجون كسى را به نام صالح نياورده 


است. شايد او همان صالح باشد كه جندى بيش در شمار فرزندان يوسف بن محمد الاخيضر از او ياد كرديم. والله اعلم.» 52 


البته لوى يروونسال بنى صالح غانه و نيز تمام بنو اخيضر مكه و يمامه (8.0- ١هاق/ -48١‏ 888م) و بعدها موسوى هاء هاشمى 
ها وبنوقتاده - اميران مكه, از 098 ق/7١7١-‏ ١م‏ به بعد - بنوفلئته و شرفاى مشهور به سليمانيه و سليمانيان يمن و مكه رااز 
نسل داوود» يسر حسن مثنى مى داند.10 از آنجا كه تأسيس دولت اخيضريون در يمامه به نيمه دوم قرن سوم بر مى كردد. يسر 
عموهاى بنى الاخيضر نيز در قرن جهارم به غانه مهاجرت و در آنجا حكومت محلى بنى صالح علوى را تأسيس كردند. 


همجنين برخى از علويان در شرق آفريقا در نقطه اى كه امروزه به موزامبيك (موزمبيق) معروف استء. تسلط بيدا كردند. 


ص: زفضر 


-١‏ مقصود كتاب نزهه المشتاق فى اختراق الآفاق نوشته ى شريف ادريسىء اديب و مورخ مسلمان سيسيلى (د :02 ق/88١١‏ م) 
؟- تاريخ ابن خلدون, ترجمه متن ج 7 ص 215١‏ خبر از دولت بنى الاخيضر در يمامه به وسيله بنى حسن 5ظ3ظ » ص .1١9‏ 


"- لوى يروونسالء شُرَفا(١)‏ دائرة المعارف اسلام؛ ترجمه: فهيمه مخبر دزفولى؛ منبع بيشين. 


سواحل شرقى آفريقاء بايد از مهاجرنشين هاى مسلمان شيعه در سواحل كنياء تانزانيا و موزامبيكك كنونىء به ويزه در دو بندر 
كهن كلوه و سفاله» و نيز در جزيره زنكبار ياد كرد كه ساكنان آن مردمانى از كشورهاى عربى و ايران بوده اند. بر يايه يكك 
تاريخ عربى محلى كه يرتغالى هادر 1800 م بر آن دست يافتند» نخستين كروه مسلمان كه در محل كلوه سكنى كزيدند» 


بيروان شخصى از سادات علوى به نام زيد بودند واز همين رو به «آمودزيخ) (امت زيد) شهرت يافتندك. 


ج: امارت محلى علويان بعد از هجرت به شرق آسيا 


اشاره 


فشار متوالى بر علويان موجب شد تا آنها به مناطق دور دست هجرت كنند. احمدبن عيسى بن محمد بن على بن جعفر الصادق 
عليه السلام در اوايل قرن جهارم ابتدا به جنوب جزيره العرب هجرت نمود و سبس فرزندان و نوادكانش به سوى مناطق ديكر 
رهسيار شدند. برخى از آنان در هندوستان در شهرى به نام ملبار مستقر شدند و برخى نيز به طرف جزايرى كه امروزه معروف 
به مالزى, اندونزىء فيلييين و جزاير سليمان هستندء هجرت نمودند كه بعضاً به حاكميت رسيدند. 


انصارى دمشقى صاحب نخبه الدهر در كزارش خود از نواحى هند و جينء به مهاجرت جمعى از «علويان» به اين ديار اشاره 
كرده كه از خوف حجاج و بنى اميه به دور دست كريخته بودند. آرنولد در بررسى روند تبليغ اسلام در جاوه و سوماترا به 
بقايايى از تشيع اشاره كرده و احتمال تأثير آن از شيعيان هند و ايران را مطرح ساخته است و امام الدين به بررسى شواهدى دال 


بر نقش شيعيان در رواج اسلام در منطقه يرداخته است. 


ص : ”7837 


شيعه مذهب بوده اند كه از جنوب جزيره العربء ايران و هند به سوى اندونزى رهسيار مى شدند. 1 ثارى هم كه از قبور 
مسلمانان در اين سرزمين بر جاى مانده است نشانكر اين حقيقت است كه حداقل از قرن جهارم هجرىء تشيع در آنجا وجود 


يروفسورء جاياديننكراد» مورخ اندونزيايى و استاد دانشكاه اندونزى» كه خود از اهل تسدّن بود. عقيده داشت كه دين اسلام 
توسط شيعيان به اين سرزمين راه يافته است. امروزه كروهى از شيعيان اندونزى خود را از اعقاب و اخلاف محمد بن على و 


در رأس اين مهاجران شيعه كه يس از مبارزه هاى فراوان با خوارج اباضيه به اندونزى» هندء فيليبين» مالايا و جزاير سليمان 
هجرت كرده اند» احمد بن عيسى بن محمد بن على بن الامام جعفر صادق عليه السلام ملقب به مهاجر قرار داشته است. برخى 
از آن مهاجران با دختران ملوكك و امراى محلى ازدواج كرده و بعضاً به مراتب و مقامات عالى و حتى سلطنت رسيده بودند و 
ماله ]نيا كدتقانية'امروة هو الدوتيق رتل كى م كننله كماما عه افامية ادكه 


اين شواهد نشان مى دهد كه توسعه حضور علويان و شيعيان در قرن جهارم به كسترة مرزهاى جهان اسلام آن روز محدود 
نبوده است بلكه از اواخر اين قرن علويان هجرت خود را به مناطق ديككرى از جهان آغاز كردند؛ هجرتى كه بعضاً با 


ص: عع" 


١‏ - محمد اسد شهابء الشيعة في اندونيسياء (قم: دليل ماء ١١/4‏ ش» ١١717‏ ق). 
ب» الشيعة فى اندونيسياء (قم: دلء شُُ 


"- كزارش ميدانى درباره ى وضعيت و تاريخ شيعيان در اندونزى (رهاورد سفر به اندونزى در كفتكو با آقاى دكتر فنايى) 
نشانى در شبكه جهان يهنا: .131/2311 الالالالالا//: ]ا 


حاكميت آنها بر سرزمين هايى ولو به صورت محدود همراه بود.(١)‏ 


در خاور هند و جين» در قلمرو يادشاهى دير ياى جميا (ويتنام مركزى) بندركاهى قرار داشت كه در منابع اسلامى با نام معرب 
«الضَّ نف» شناخته شده است. كستردكّى روابط تجارى منطقه با سرزمين هاى اسلامى موجب شده بود تا يكك مهاجر نشين 


مسلمان در شهر صنف يديد آيد كه دست كم از سده " ق وجود داشته است. 

رواياتى كهن حاكى از آن است كه اسلام در عهد خليفه عثمان به آن ديار رسيده بوده است ولى بسيارى از مسلمانان مهاجر 
به «صنف»» علويانى كريزان از امويان بوده اند. 

همجنين جرج حورانى روايتى از مروزى نقل مى كند كه برخى از مسلمانان شيعه از آزار و شكنجه واليان خراسان كريخته 
بودنك» در جرزيره اى در يكى از رودخانه هاى بزركك جين ماند كار شدند.(70) 

- نكات مهم در خصوص دولت هاى محلى شيعه در قرن جهارم 

درباره دولت هاى محلى شيعه نكات زير قايل ذكر است: 

-١‏ بخش عمده اى از آنها نظير زيديان يمن ادامه حركت ها و قيام هاى علويان بودند كه در نقاط دور دست به نتيجه مى 
رسيدند و زمينه ساز تشكيل دولت هاى علوى بودند؛ 


ص: فرفر 


-١‏ امروزه برخى از خاندان هاى حاكم در شرق دور خود رااز احفاد علويان مى دانند نظير سلطان حسن بولقيه (بولكياه) در 
كشور برونئى دارالسلام؛ برونئى» كتاب سبز وزارت امور خارجه بخش تاريخجه؛ همجين مصاحبه نكارنده با آقاى انصارى 
قير ساق ابرآث كدو يزوف . 

؟- سلسلة التواريخ يا اخبار الصين والهندء دريانوردى مسلمانان به منظور اكتشافات جغرافيايى و توسعه تجارت و بازركانى» 


.١7ص‎ 


-١‏ معمول اين دولت ها به همان امورى كه حكومت هاى انسانى به آن دجار مى شوندء نظيرزوركويى به زيردستان و تبعيض 


روى مى آوردند كه در برخى از آنها كمتر و در برخى بيشتر بود؛ 
*- بحران جانشينى در اين نوع حكومت ها ديده مى شد كه بعضاً موجب ضعف و يا سقوط آنها مى كرديد؛ 
؟- آموزه هاى اسلام و تشيع در برخى از اين دولت هاى محلى يررنكك تر و در برخى ديكر كمرنكك ترديده مى شد. 


ص: ع 
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جدول شماره :٠‏ مشخصات كلى دولت ها و امارت هاى محلى شيعه در قرن جهارم0١)‏ 
نام دولت 

محدوده جغرافيايى 

سال تأسيس و انقراض 

مدت حكومت 

بنيانكذار 

تفكر غالب 


مجرى 


لما ذهب" 
١١1١-7‏ 


رن 


وه 3 

الحسين بن القاسم 
زيدى 

بريديان 

واشطل سداهواقة 


عرسم 


017/1 


ولع 
١٠١2-1‏ 

احدل 

ميجمك بن مش 
بن رافع العقيلى 
امامى 

آل حسنويه 
كردستان.» لرستان 
معمماع 
٠١10-4‏ 


6/ 


حسين كردى 


ل #_ساوع 


١٠١عو_وع‎ 


١ 


داود بن موسى 


الحجاز 


لماع 
ه١١٠١‏ 
1" 

جولم ابن 
شيبان 
سملن 
مسافريان 
دوايجان 


لكا 


اع ره 


و7717 
(دورةٌ اول) 

لان ١ ١‏ لل 

7” 

نخستين حاكم 

شيعى اين خاندان: قارن بن شهريار بود 
أن 

بطائح عراق 

بم يرسيس 


كنا 


ص: ففرا 


بنى زيرى 
شمال آفريقا 
عرب _بعم 
لكي 

9 

زيرى بن مناد 
أسبافلن 

آل كاكويه 
اصفهان و يزد 
جردم 
ع١‏ 
١‏ 
علاءالدوله 
محمد بن دشمنزيار معروف به ابن كاكويه 
امام 

كلبيان 

سيسيل (صقليه) 
عوع_ ونم 

/ا 1٠١‏ لاع و 


١7 


عمان 


ماوع وس 


٠١01-8 


عمان 


عوع وم 


٠١01-8 


بال شانات 

لاذقيه» قنسرين 

ماوع 

عع بارعة 

١08 

يوسف بن 

ابراهيم تنوخى معروف به (فصيص) 
علوى 

بنى صالح 

غانه (آفريقًا) 

قرن ؟ 

محمد بن صالح 

بن عبدالله 

زيدى 

ا : كسترش حكومت هاى شيعى در قرن جهارم 


ص: مع 


بخش سوم: مقومات رشد سياسى تشيع در قرن جهارم (علل تقويت كننده) 
اشاره 


ص: سا 


ص: ل هارا 


درآمد 
اشاره 


فقكوة ال مقوهات افورق عد كه ريت كنددة غلا وديدة سساسى :مورزة يزوسكن به شعداز فى روكده باعيازت ديك 
مقومات «علل تام و لازم» معلول اين يزوهش يعنى «رشد سياسى تشيّع در قرن جهارم)» نيستند بلكه «علل كافى» محسوب مى 
شوند. حضور يررنكك بربرها و ديلميان شيعه در عرصة نظامى يكى از مقومات رشد تشيّع دراين دوران محسوب مى شود كه 


همجنين مسائل مربوط به رشد علم و معرفت و همجنين توسعة تبليغ دينى شيعه در قرن جهارم در رشد شيعه در عرصة سياست 
و حكومت نقش داشتند كه از آنها به نام مقومات علمى - تبليغى ياد شده و در فصل نهم به آن يرداخته شده است. 


مسئلةُ مهم ديكرى كه مى بايست در تحليل يكك يديدة سياسى تاريخى مد نظر قرار كيرد» عوامل و مقومات اجتماعى - 
اقتصادى است؛ جرا كه بدون در نظر كرفتن اين انكيزه ها تحليل يكك يديدة سياسى ناقص خواهد بود. بنابراين آخرين فصل 


ص: 0 


نمودار شماره ": مقومات رشد سياسى شيعه در قرن جهارم (علل تقويت كننده) 


ص: إذنان 


فصل هشتم: مقومات نظامى 
اشاره 


اشاره شد كه قرن جهارم؛ قرن رشد و كسترش تشيع و تسلط امرا و سلسله هاى شيعى بر جهان اسلام است. طبعاً اين يديده 


عوامل متعددى مى تواند داشته باشد كه ه ركدام در جاى خود مى بايست مورد بررسى قرار كيرد. 


يكك دسته از اين عوامل؛ علل و زمينه هاى نظامى است كه موجب برترى نظامى شيعه در قرن جهارم كرديد. با نكاهى به 
رويدادهاى نظامى قرن جهارم نام دو قوم بزركك ديلم و بربر ديده مى شود كه قبلا توسط علويان و مبلغان شيعى به تشيع 


كرويده بودند و با ورود به صحنة نظامى - سياسى شرايط را به نفع شيعه تغبير دادند. 


زمينه هاء علل و جكونكى اثركذارى اين دو قوم در تاريخ اسلام و تشيع و شباهت ها وتفاوت هاى اين دو با يكديكر مسثئله اى 


است كه كمتر مورد امعان نظر قرار كرفته استء بنابراين فصل حاضر به دنبال بررسى اين موضوع مى باشد. 
كفتار اول: بربرها 


اشاره 


يكى از عوامل مهم رشد تشيع در غرب جهان اسلام هميارى قبايل بومى شمال آفريقا با علويان و داعيان شيعه بود. در زبان 
عرب به قبايل شمال آفريقا «بربر» كفته مى شود كه از حدود ليبى تا غرب مراكش در شمال آفريقا و سودان 


ص: اودارا 


ساكن بوده اند(١).‏ شواهد تاريخى نشان مى دهد بربرها از علويان و مبلغان شيعه استقبال كردند و با همكارى آنها بود كه 
تأسيس شد همجنين حمايت بربرها از داعيان و مبلغان شيعى بود كه منجر به تأسيس اولين خلاافت مقتدر شيعى به نام 
«فاطميان») در مقابل «عباسيان») كرديد. 


- وازه شناسى بربر 


بربر در لغت عرب به معنى آميختن صداهاى نامفهوم است(2). به نظر مى رسد بوميان شمال آفريقا خود ازاين واه ناراضى 
بوده اند جرا كه وارُهُ آمازيغن20 را در مورد خود به كار مى برند و زبان خود را تامازيغت120)) مى نامند كه به معنى زبان 


آدمى زاد است(0). 


مقدسى بربرها را همانند خوارزميان مى داند كه زبانشان نامفهوم و طبعشان نامأنوس است.(2) او از قناعت شكفت انككيز بربرها 


جنين مى نويسد: 


كند. كمتر كسى از ايشان هست كه به زيارت بيت المقدس نرفته باشد.0/0. 


ص: عم 


.٠١6 دراين باره ر.ككث: ياقوت حموىء معجم البلدان» ج 7 ص‎ -١ 
.58 ص‎ ١ تاريخ ابن خلدون, ترجمه متن» ج‎ -١ 

ع وزع طاو 3 طلم 

ع- 3003210 1 

ه- فتوح البلدان» ترجمه متن» ص 75". 

#- احسن التقاسيم» ترجمه ج 2١‏ ص 78١‏ 

/- همان. 


بربرها به دو دسته صحرانشين و شهرنشين تقسيم مى شدند كه به صحرا نشين ها «بتر) و به شهرنشين ها «برانس» مى كفتند.(1) 


قبل از اسلام بربرها بيشتر داراى مذاهب ابتدايى و بت يرستى بودند70) كه به صورت عام در فقه اسلامى «مجوس» خوانده مى 


شدندء بنابراين آنها را در مسائل مربوط به جزيه در كنار مجوس هجر و سواد قرار مى دادند. 


«أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أخذ الجزيه من مجوس هجر وإن عمر ابن الخطاب أخذها من مجوس السواد وإن عثمان 


أخذها من بربر»)(*). 
مطالب ديكرى نيز از رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم دربارة اين قوم نقل كرده اند از جمله: 
سيد بن طاووس در ملاحم وفتن نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 


زنان بربر از مردانشان بهترند؛ جرا كه مبعوث شد در ميان آنها ييامبرى كه مردان او را كشتند ولى زنان متولى دفن او 
شدند.20) 


برخى از همسران ائمه عليهم السلام از اين طايفه بوده اند. مانند حميده همسر كرامى امام جعفر صادق مادر امام موسى بن 
جعفر عليه السلام كه امام صادق عليه السلام در مورد او تعبير به «حميده فى الدنياء محموده فى الآخره» نموده اند.(0) 


ص: إحزفار 


.٠5٠١ عبدالله ناصرى طاهرىء تاريخ سياسى اجتماعى شمال آفريقا از آغاز تا ظهور عثمانيهاء ص‎ -١ 

؟- همان ص .5١١‏ 

#الستهيقة ابوعيد البرح اناهن 176 

*- فيما ذكره نعيم من مدح نساء البربر» قال بإسناده: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (نساء البربر خير من رجالهم: بعث فيهم 
نبى فقتلوه فتولت النساء دفنه). الملاحم والفتن» السيد ابن طاووس. ص 45-97. 


- تاريخ ابن خلدون. ترجمه مقدمه ج اء ص١7١"7.‏ 


در احاديث و اخبار مربوط به ظهور حضرت مهدى از اين قوم ياد شده است كه نياز به بررسى جداكانه اى دارد((0)). در ميان 


راويان احاديث هم افراد منسوب به اين قوم ديده مى شوند. 


ابو عبدالله مدنى بربرى كه از موالى ابن عباس به شمار مى رفت و از امام على عليه السلام و امام حسن عليه السلام روايت نقل 


كرده است و همجنين افرادى مانند عمرو بن دينار از او روايت نقل كرده اند( 5). 
- اسلام در ميان بربرها 


منطقه سكونت بربرها يعنى شمال آفريقا از همان صدر اسلام مورد توجه مسلمانان قرار كرفت و بارها توسط روميان و امراى 


محلى دست به دست شد و اين بيشتر به دليل تنوع قبيلكى بربرها بود. ابن خلدون در اين باره مى نويسد: 


«تعداد قبايل بربر در مغرب بيش از آن است كه بتوان آنها را شمرد و همه آنان باديه نشين و داراى دسته ها و عشيره هاى 
كوناكون اندء جنانكه ه ركاه قبيله اى نابود شودء قبيله اى ديكر جاى آن را مى كيرد و همان كيش و شيوه قبيله ييشين را در 
سركشى و ارتداد دنبال مى كند. به همين سبب كار بنيان كذارى دولت عرب در مرز و بوم افريقيه و مغرب دير زمانى به طول 
انجاميد.)20) 


ص: 7608 
-١‏ الملاحم والفتن» السيد ابن طاووس» ص 5؟17. 
؟- غنية النزوع. ابن زهرة الحلبى» ياورقى ص 3 همجنين دراين باره ر.كك: تهذيب التهذيب» ج ل ص 77 ؟ و طبقات 


الفقهاء. ص 29. 
و3 تاريخ ابن خلدون. ترجمه مقدمه ج ا ص5١"7.‏ 


نبردهاى بين مسلمانان و مسيحيان بيشترين حضور را به نفع مسلمين داشتندء اما اعراب رياست و فرمانروايى را در اندلس و 
شمال آفريقا به خود اختصاص دادند و امراى منسوب از طرف خلفاى اموى و عباسى با ظلم و تبعيض موجبات نارضايتى ببشتر 
بربرها را فراهم آوردند(1). قبايل بربر در مسائل دينى از رؤساى خود بيروى مى كردند و يا از كيش دولتى كه آنها را كرد هم 
آورده بود. اطاعت مى كردند مانند امراى «صنهاجه» وابسته به فاطميان و «زناته» كه كاهى ييرو فاطميان و كاهى ييرو امويان 


اندلس بودند. 
ابن خلدون در اين باره مى نويسد: 


عبدالرحمان بن معاويه به ميان قبايل مغيله و به قولى مكناسه درآمد. بعضى هم مى كويند به قبيله زناته بيوست. در هر حال او 
را به خوبى يذيرا آمدند واو در ميان قبايل بربر جايى مطمئن يافت. آنككاه به مليله رفت و بدر غلام خود را به نزد موالى و 
شيعيان مروانيان كه در اندلس بودند فرستاد. بدر با آنان به كفتكو يرداخت و آنان نيز به اندلس دعوتش كردند و به ترويج او 
كو شيدند.710) 


خوارج نيز از وضعيت خاص شمال آفريقا و نارضايتى مردم و بى عدالتى اعراب» در جهت جذب بربرها كمال استفاده را 


كردند؛ به كونه اى كه دو دولت خارجى با نام هاى بنى رستم و بنى مدرار در مناطق بربرنشين ايجادشد00. 
به هر حال متون تاريخى شيعه و سنى مملو از ذكر اث كذارى اين قوم در تاريخ 

ص: /7017 

84 همان» ترجمه مقدمه.» ص‎ -١ 


؟- تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج ص 77 .١‏ 
7- عبدالله ناصرى طاهرى» تاريخ سياسى اجتماعى شمال آفريقا از آغاز تا ظهور عثمانيهاءص 779. 


اسلام است ودر بين مشاهير تاريخ اسلام وازّه «بربرى» فراوان ديده مى شود( .)١‏ 
- زمينه هاى حضور تشيّع در ميان بربرها 


همان طورى كه اشاره شدء بربرها به رغم همكارى با حكام عرب اموى و عباسى در فتح كامل شمال آفريقا و اندلس هيج كاه 


فابوايق ١‏ لوانيد الى ا شاو ياه ؤ دعاق شيعه اسشقال رهاز طرفك كرك عريرها يم قرايك :اغال وت مايق الناه وارسزق 
خدا صلى الله عليه و آله وسلم بسيار اهميت مى دادند. 


به همين دليل براى حمايت از آنها حاضر بودند فداكارى كنندء تنها يادآورى مسثله قرابت با ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 
براى رؤساى قبايل كافى بود كه آنها از هدايا و موقعيت هاى كماشتكان عباسى جشم يوشى كنند و به حمايت از علويان 


برخيزنك. 
ابن خلدون در اين باره نمونةُ جالبى را نقل مى كند كه ابراهيم بن الأغلب از طرف حكومت عباسى نامه هاى متعدد و هداياى 
فراوان براى يكى از رؤساى بربر به نام بهلول بن عبد الواحد فرستاد تا نهايتاً اواز ادريسيان روى كردانيد و به عباسيان كرويد 


اما ادريس به او نامه نوشت و فرايادش آورد كه او رابا رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم قرابت است و بدين نامه او را از 
خلاف باز آورد(5). 


اما در مقابل اككر كسى به دروغ خود را به اهل بيت عليهم السلام منتسب مى كرد بربرها از او نمى كذشتند و به خاطر اين 
ادعاى كزاف او را به قتل مى رساندند. 


ص: /60 


.101 الأعلام؛ ج *؛ ص 788 عب.....؛ ص‎ -١ 


)ع تاريخ ابن خلدون» ثر جمه متن» ج و3 ص 7/5 7. 


در تاريخ ابن خلدون جنين ]مده است: 


مردى به نام ابن طالوت القرشى درطرابلس يديد آمد و كفت: او يسر عبيدالله - المهدى - است و طرابلس را محاصره نمود 


ولى دروغش بر بربر آشكار شد و به قتلش آوردند(1). 


اولين شخصى كه از علويان مورد استقبال بربرها قرار كرفت ادريس بن عبدالله بود وى بعد از اين كه از قتل عام فخ جان سالم 


به دربرد با همكارى عامل بريد مصر به نام واضح موفق شد خود را به مغرب الأقصى برساند. 


ادريس مورد استقبال «اسحاق بن محمد بن عبد الحميد امير اوربه) قرار كرفت(1) و خود را به مردم شناساند و دعوت خويش 
را آشكار كرد ©. 


دعوت ادريس به تشكيل دولت ادريسيان در مغرب منتهى شد كه كفتيم اولين دولت شيعه بعد از خلافت امير المؤمنين على 
عليه السلام و امام حسن مجتبى عليه السلام به شمار مى رود. بدنهٌ اصلى سياه اين دولت را بربرها تشكيل مى دادند و نزديكك 
به دو قرن در اين منطقه دوام آوردند. بعدها نيز بربرها محور اصلى نظاميان دولت بنى حمود را در اندلس تشكيل مى دادند. 
بربرهاى مكناسه عامل اصلى در همراهى با قيام عبدالله بن محمد در اندلس بودند كه خود را علوى و از اولاد امام حسين عليه 
السلام معرفى مى كرد و موفق شد بارها امويان را در كوههاى شرق اندلس شكست دهد(2). 


ص: 0 


ا همان» ج "ل ص /. 
و3 مقاتل الطالبيين» ثرجمه متن ج 3 ص /77. 


ع تاريخ ابن خلدون. ج ع ص ١16‏ . 


- بربرها و خلافت فاطمى 


كان اشاس ورور كه الظاميان بزيرء مسناضدلك بقاطواة براق تاأسسي لوقك فاطمى وده ايها خصوفا قبايل كنامهم كهةاق 
مدتها قبل با تبليغات داعيان شيعه نظير «حلوانى)» و «ابوسفيان» خود را براى قيام آماده كرده بودندء با آمدن ابو عبدالله شيعى 
قيام خود را آغاز كردند12١).‏ 


دلاورى قبايل بربر كتامه در قيام ابو عبدالله شيعى به اندازه اى بود كه ابن خلدون به برخى از شهرهاى شمال آفريقا اشاره مى 
كند كه با نزديكك شدن سياه فاطمى عامل آن فرار مى كرد و شهر با صلح به تصرف شيعيان در مى آمد(). 


ابو عبدالله قبايلى را كه تسليم مى شدند امان مى داد و اميرى از جانب خودشان بر آنها تعيين مى كرد. ابو عبدالله شيعى دعوت 
تشيع اسماعيلى را در ميان خاندان كتامه ده سال بلكه بيشتر بر يا داشت و در اين مدت با اغلبيان كه كماشتكان خلافت عباسى 
در افريقيه بودند به جنكك و كريز برداخحت تا نهايتاً بر آنان بيروز شد. عبيدالله مهدى اولين خليفة فاطمى علاوه بر آن موفق شد 
بازماند كان دولت ادريسى را نيز به اطاعث از خود وا دارد؛ المهدى با زيركى امارت شهر فاس را در اختيار يحيى بن ادريس 
قرار داد ولى سرزمين هاى ديكر مغرب الأقصى را كه محل سكونت قبايل بربر مكناسه و اوربه بود را در اختيار موسى بن ابى 
العافيه امير مكناسه قرار داد و بدين ترتيب نوعى خود مختارى داخلى را به قبايل بربر اعطا نمود0©. 


ص: لمانا 


١‏ - همان» ترجمه متن ج 3 ص "87م. 
7 همان» ج رذ ص ل 


”- همان» ترجمه متن ج 27 ص .7١‏ 


تجربه تاريخ اسلام در شمال آفريقا نشان داده است كه هركاه زمينة ابراز وجود براى يكى از قبايل بزركك بربر در شمال آفريقا 
ايجاد مى شدء آن قبيله با عصبيت خاص خود با استفاده از نيروى نظامى قبيله با تمام وجود براى ولى نعمت خود فداكارى مى 
كرد مانند قبايل كتامه كه نه تنها نيروى عظيم نظامى عبيديان در فتح مغرب اسلامى بودند(١)‏ بلكه عامل نظامى اصلى در فتح 


جالب اين جاست كه ابن خلدون در وقايع انقراض فاطميان در مصر به وسيلة كودتاى صلاح الدين معتقد است كه در آن 


زمان مردان كتامه در قاهره مستقر نبودند بلكه در اطراف و اكناف يراكنده شده بودند: 
وى دراين باره مى نويسد: 


دولت [عبيدى] در عهد العزيز و الحاكم از مردان كتامه خالى شده بود؛ زيرا اينان در راه بسط و حفظ آن ملك در سراسر 
مشرق يراكنده شده بودند. اينكك كه خلافت شيعه منقرض كرديدء ايشان هم منقرض كشتند و العاضد بالله آخرين خلفاى 


ايشان بود جنان كه سرنوشت همه دولت هاست - ما ييش از اين بدان اشارت كرديم - طعمه سرزمين ها و حوادث شدند(1). 


آل زيرى نيز كه سال ها در مغرب الأوسط از جانب فاطميان حكمرانى داشتند و تا قبل از معز ابن باديس به نام خلفاى فاطمى 
خطبه مى خواندند230) از نيروى نظامى قبايل بربر» حامى اصلى فاطميانء براى مقابله با شورش ها استفاده مى كردند0 ). 


ص: ام 


-١‏ همان. 
؟- تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج "م ص 116. 
*- الأعلام ج لل ص .4١‏ 


"- همان» ترجمه متن» ج "ل ص 5. 


كفتار دوم: ديلميان 
اشاره 


ديلميان از همان صدر اسلام براى مسلمانان نام آشنا بودند؛ جرا كه در حدود 1/١‏ ميلادى كه انوشيروان به يمن لشكر فرستاد» 
عدة بسيارى از مردم ديلم در لشكر او بودند. فرمانده آنان هم يبرمردى به نام وهرز ديلمى يا «وهريز ديلمى) بود. آنها يمن را 
از تسلط حبشيان آزاد كردند و دولتى محلى وابسته به ساسانيان در آنجا تشكيل دادند» با ظهور اسلام باذان كه از جانب خسرو 
يرويز در آنجا حكومت داشتء بعد از اثبات معجزه رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله وسلم در خصوص قتل كسرا 
خسرو يرويز» با سياه خود به اسلام كرويد و در تاريخ اسلام اين افتخار را كسب كرد كه اولين اميرى شمرده مى شود كه با 


سياهش به اسلام كرويد. 
همجنين در اواخر عمر ييامبر ديلميان مقيم يمن نقش عمده اى در سر كوبى مدعيان ييامبرى در اين سرزمين داشتند. 
ابن قتيبه در المعارف مى نويسد: 


فيروز الديلمى هو من أبناء فارس الذين بعثهم كسرى إلى اليمن فنفوا الحبشه عنها وغلبوا عليها وفيروز هو الذى قتل الأسود بن 
كعب العنسى المتنبى باليمن فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم قتله الرجل الصالح فيروز الديلمى10). 


فيروز ديلمى از فرزندان ايرانيانى بود كه كسرا آنها را به سوى يمن فرستاد آن ها حبشيان را شكست داده و از يمن راندند. 
فيروز» اسود عنسى مدعى ييغمبرى (در يمن) را به قتل رساند و ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم دربارة او فرمود: أسود عنسى را 
مرد صالح «فيروز ديلمى» به قتل رساند. 


صسص: 107 


."7”0 المعارفء ابن قتيبة» ص‎ -١ 


بعدها همين ابناء از فرماندار حضرت على عليه السلام در يمن حمايت كرده و فرزندان او را تحت حمايت خود كرفتند كه با 
اين بهانه به وسيله بسر بن ارطاه سردار معاويه قتل عام شدند. در عصر خلفاى راشدين ديلميان با اين كه در سياه ساسانى 
حضور يررنككى داشتند ولى بعد از جنكك قادسيه بخشى عمدة آنان به سياه اسلام ييوستند كه به نام «حمراء ديلم» خوانده مى 
شدند(1١).‏ ولى بعدها مورد تحقير كماشتكان خلفا قرار كرفتند. به همين دليل از شعائر عدالت خواهانه شيعى استقبال كردند 


كفنه مى شود حش عسده اق ازاسياه مكتاز وا همين قره حنراء تشكيل من دادثل. 


به دليل وضعيت خاص جغرافيايى و اجتماعى» فاتحان عرب هيج كاه نتوانستند وارد سرزمين اصلى ديلميان در سلسله جبال 
البرز كردند. بنابراين ورود اسلام به سرزمين ديلم؛ به علت موقعيت خاص جغرافيايى آن تقريباً با تأخير صورت كرفت. ديلميان 
كه عادت و تمايل به استقلال داشتند» با كمكك وضع طبيعى و كوهستانى سرزمينشان» حملات عرب ها را دفع مى كردند. 


عرب ها نيز به علت صعب العبور بودن راه هاى منتهى بدين سرزمين و بارش هاى فراوان و رطوبت بسيار كه با محيط زيستى 
اناق متفاوت بودء ميل جندانى به حملات و محاصره هاى طولانى سرزمين ديلم نداشتند. بدين ترتيب» ديلميان نه تنها تسليم 


شهرهاى مجاورء رى و قزوينء نيز درمقابل عرب ها حمايت كردند. با وجود فتوحات مسلمانان در ايران» ديلميان تا مدت هاى 
زيادى» حاضر به يذيرش اسلام نبودند و در مناطق كوهستانى مشكلاتى براى شهرهاى مسلمان نشين اطراف» به خصوص 


قزوين» فراهم مى ساختند(1). 


ص : 107 


.7١ تاريخ الكوفه؛ السيد البراقى» ص 07 و فتوح البلدان» ج ” ص 67 ح‎ -١ 
ابن اثير» 1199 ه-. 1/7و ام جك ص امار‎ -" 


به همين دليل» خلفا يا حكومت هاى محلى همواره كروه هايى از مسلمانان مجاهد را مأمور مقابله با كفار متهاجم ديلمى مى 
كردند كه مقر اصلى اين مجاهدان مسلمان قزوين بود(١)‏ همجنين تا اوايل خلافت عباسى عبارت كفار «تركك و ديلم» در زبان 


ها معروف بود و مورد مثال قرار مى كرفت(7). 
- يفيرش اسلام شيعى توسط ديلميان 


ديلميان كه تاقرن سوم بخش عمده اى از آنها هنوز به اسلام نكرويده بودند نهايتأتوسط سادات علوى مسلمان و شيعه 
شدند0. 


برخى منابع تأسيس اولين مسجد به عنوان مركز و يايكاه نشر دين اسلام در ديلمان را به يحيى بن عبدالله حسنى نسبت مى 
دهند(2). 


همجنين ابن خلدون در اين باره مى نويسد: 


ديلم بر دست اطروش اسلام آورد؛ اطروش به يارى ديلم؛ طبرستان و ديكر اعمال داعى كبير را در تصرف آورد و براى خود و 


فرزندان خود دولتى تأسيس كرد؛ اينان سبب شدند كه مردم ديلم بر بسيارى از بلاد غلبه يافتند و بر خلفا جيره شدند(8). 


به هر حال سادات علوى نظير أطروش نقش عمده اى در تشيع مناطق ديلمان داشتند. بعدها نواد اطروش سيد مرتضى نيز در 
يعذافديا أرعاط نيا امران 


ص: عم 


.0١17 همان» جف ص‎ -١ 

"- جامع الشتات (فارسى»» الميرزا القمى» ج”؛ ياورقى ص 187. 
*- طبقات» إعلام الشيعة للطهرانى» ج " ص /الا. 

ع- مُحلّى. /1917. 


ه- تاريخ ابن خلدونء ترجمه متن ج "ا ص 217 خبر خروج فاطميان بعد از فتنه بغداد.....؛ ص 4. 


ديالمه دقيقاً راه جد خود را در تعميق مكتب اهل بيت عليهم السلام در ميان 


ديلميان ادامه داد. علاوه بر آن سيد مرتضى كتاب «الناصريات» را در شرح و نقد و تسديد فقه نياى خود حسن اطروش تأليثف 
كرد10). 


بنابراين يذيرش اسلام ديلميان با مذهب تشيع آغاز شد واز فرق شيعه مذهب زيديه. اولين و يرطرفدارترين فرقه شيعى در 
ميان ديلميان بود.(52) 


بعدها با تصرف بغداد توسط ديلميان ديرى نككذشت كه مذهب اماميه به شاخصة اصلى ديلميان تبديل شد و امراى ديلمى در 


احياى شعائر شيعه اماميه به صورت جدى كوشيدند. 


شيخ طوسى روايت كرده است كه يدر شيخ صدوق به نائب خاص امام زمان «حسين بن روح نوبختى") نامه نوشت كه امام 
زمان براى فرزند دار شدن وى دعا كند. امام عليه السلام جنين جواب دادنك: 


«انكك لاترزق من هذه وستملكك جاريه ديلميه ترزق منها ولدين فقيهين»00. 
تواز همسر فعلى خود فرزنددار نخواهى شد بلكه از كنيزى ديلمى به تو دو فرزند فقيه عنايت خواهد شد20). 


ص: همير 


ا-ضاهي أدب المترضى كويد معروئ: ابت كه «حسن اطروش) زيندق نوده» ولى سيار ا زعلماء'اماميه او يرا شيعه اثنا 
عشرى مى دانند. حياة السيد المرتضى رضوان الله عليه» مركز المصطفى صلى الله عليه و آله وسلم » مقدمه الذريعة إلى أصول 
الشريعة» ص .١1"‏ 

"-يروين تركمتى آذرء مذهب ديلميان در دورة اسلامئ» مجله فرهتكة» زمستان 41986 شماره 82 

“- حياة الشيخ الصدوق رضوان الله عليه» مركز المصطفى صلى الله عليه و آله وسلم » مقدمه خصال» ص 18. 

*- شايد بتوان ارتباط كرم ديالمه نظير ركن الدوله با شيخ صدوق را علاوه بر علت مذهبى به ارتباط نسبى شيخ صدوق به 


ديلميان نيز مربوط دانست. 


ديلميان بعد از اينكه توسط علويان به تشيع كرويدند» نقش عمده اى را در تحولات جهان اسلام در قرن جهارم و ينجم ايفا 
كردنك. 


ادموند باسورث معتقد است: 


در واقع» از اين ناحيه كوهستانى وسيع و فرهنكى متأخر ايران» دانشمندان و ادبايى ظهور ننمودندولى در دو قرن جهارم و ينجم 


ليد ل دانشمندان و علماى آن زمان افراد ديلمى را به فراوانى مى توانيم بيابيم. نظير نافع مدق لال ضعرشى 11 ألو 


عَصِيدَه0) 


ص : 98م 


-١‏ كليفورد ادموند باسورثء آرايش نظامى آل بويه درعراق و ايران مترجم. حسين علينقيان» مجله تاريخ اسلام؛ اصل اين 
مقاله در مجله 011©1]75), مجلد 18 - 1١9‏ (1988 - 1988), ص 15 -/1817» و ترجمه عربى آن توسط دكتر عبدالجبار ناجى در 
فصلنامه عربى زبان المورد» مجلد » شماره اول» 1١98‏ ه- / 1910م تحت عنوان: «التنظيم العسكرى عند البوزهيين فى العراق 1 
ايران» به جاب رسيده است. 

؟- نافع (/1117 ه-... - 788 م) نافع المدنى» أبو عبد الله: وى در فقه و حديث از أثمه تابعين در مدينه به شمار مى رفت و ديلمى 
الأصل بود. الأنساب» ج 7ء ص 019. 

*- الصهرشتى» سليمان بن الحسن بن سليمان الصهرشتى (به كسر صاد وسكون هاء از بلاد ديلم) وى شيعى امامى و شاكرد 
سيد مرتضى بود. برخى از آثار او عبارتند از: اصباح الشيعة بمصباح الشريعة» التبيان فى عمل شهر رمضانء تنبيه الفقيه» شرح ما 
لا يسع المكلف جهله» قبس المصباح فى تلخيص المصباحء» كتاب البداية» كتاب النفيس» كتاب النوادر» نهج المسالكك فى 
معرفة المناسكك. - در اين باره ر.كث: هدية العارفين» إسماعيل باشا البغدادى» ج ١‏ ص 917". 

ع- (7090 هل.. - 888 م) أحمد بن عبيد بن ناصح أبو جعفر. معروف بأبى عصيدة: أديب ديلمي الأصل از موالى بنى هاشم از 
كتب معروف او «عيون الأخبار و الأشعار» و «الزيادات فى معانى الشعر لابن السكيت فى إصلاحه) مى باشد. الأعلام ج ١‏ ص 


م اح ص /, 


فراءديلمى02 سيد الحفاظ شهرداد (شهردار) بن شيرويه ديلمى(752) سلار ديلمى() مهيارديلمى»(5) كه اشخاص هر كدام 


جهره هاى شاخصى در علم و ادب ايران و مكتب تشيع به شمار مى روند. 


علاوه براين ها در ميان رجال سياست ديلمى نيز افرادى ديده مى شوند كه از نظر علمى و ادبى جايكاه مهمى دارند نظير 
انوس بن وشمكير (80ة): ناصر ديلمى 


ص: دار 


-١‏ يحيى الفراء (7017-18 ه / 877-181 م)» يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الأسلمى معروف بالفراء الديلمى» معجم 
المؤلفين» عمر كحالة ج17 ص 198. 

-١‏ معجم المؤلفين» عمر كحالة» ج؟. ص 04*؛ شهردار بن شيرويه (587- 088 ه-/90١1-‏ 11878م) شهردار بن شيرويه بن 
شهردار بن شيرويه ابن فنا خسرو بن خشدكان ديلمى» همدانى شافعى (أبو منصور) حافظ» عارف به حديث و ادب وى اسانيد 
كتاب فردوس را براى يدرش شيرويه در سه جلد استخراج كرد و نام آن را فردوس كبير ناميد الصفدىء الوافى. ج ١‏ ص 57 
(ط) ابن العماد؛ شذرات الذهبء ج ع ص18؛ المناقبء الخوارزمى» ص 28؛ ح١؟.‏ 

*"- معجم المؤلفين» عمر كحالة» ج؟؛ ص 7"8؟؛ سلار ديلمى (... - 58# ه- /11١1م)‏ سلار بن عبد العزيز ديلمى» شيعى 
(أبويعلى). فقيه» أصولى. از آثار وى: المقنع فى المذهبء الرد على أبى الحسين البصرى فى نقض الشافى» التذكرة فى حقيقة 
الجوهر والعرضء الأ-بواب والفصول فى الفقه؛ والتقريت فى أصول الفقه. صفدىء الوافى» ج5٠‏ ص15؛ البغدادى؛ ايضاح 
المكنون» ج ١‏ ص ”ا 54ه, 001؛ العاملى» أعيان الشيعة» ج270 ص 78١‏ - ٠2؛‏ أبوعلى» منتهى المقال» ص 158؛ المامقانى» 
تنقيح المقال» ج ؟» ص ”57 سلامة المقدسى. 

- الأعلام؛ خير الدين الزركلى» ج/ ص7١8؛‏ مهيار ديلمى (578 ه-/ ٠١37‏ م) مهيار بن مرزويه أبو الحسن (أو أبو الحسين) 
ديلمى: شاعر كبير» وى ابتكارات جديدى را در معانى و بيان ابداع كرد به طورى كه شيخ حر عاملى معتقد است مهيار بين 
فصاحت عرب و معانى عجم جمع كرده بود. وى ابتدا زرتشتى بود وبه دست سيد رضى در سال 9" ه- اسلام آورد و شيعه 
شد. سيد على فلال كتابى به نام مهيار و شعرش تصنيف كرده است. 

ه- قابوس بن وشمكير بن زيار بن وردان شاه كيلانى؛ أبو الحسنء ملقب به شمس المعالى: أمير كر كان و بلاد جبل و طبرستان 
ذو سال #82 ود وق ؤيلمن الأضل يوذو كفنه مى .شود ذن اذب و اانشاء تابه ؤمان خود به شمار فى رفت وبدازيان عرب و 


فارسى شعر مى سرود رسائل او در كتابى به نام «كمال البلاغه) به جاب رسيده افنتت: الأعلام؛» ج ص . 





(أبو الفتح)(1١)»اسماعيل‏ بن عباد(؟) و... 


بنابراين بايد كفت نقش ديلميان در تاريخ اسلام تشيع هم نظامى - سياسى و هم علمى و ادبى بوده است اما به لحاظ اينكه 
ساكنان اين منطقهُ شمالى ايران در امور سياهى كرى شجاع و بى همتا بوده اند» نقش نظامى آنها از جايكاه بيشترى برخوردار 


است. 


نظامى كرى و شجاعت ديلميان مثال زدنى بود بر همين اساس كفته مى شود برخى افراد كه از اين قوم نبودند» سعى مى 
كردند خود را ديلمى معرفى كنند به همين دليل امراى بويهى سياه خود را بررسى كرده و آنهايى را كه نسبتشان به ديلم ثابت 


نبودء از دفتر حذدف مى كردند0). 


ارخ خلدون العقاومت «يلميان دو سابل كرسكن وسخى متاشنى كند و معقد است غلك اين امن آن بوذه كه «آنان از 


بدويت هنوز جندان فاصله اى نداشتند)20). 


0/١ ص:‎ 


-١‏ معجم المؤلفين» عمر كحالة, ج7١‏ ص ناصر ديلمى (585 ه- /87١1م)‏ ناصر بن حسين بن محمد بن عيسى حسنىء طالبى» 
المعروف بالديلمى (أبو الفتح) من أثئمة الزيدية. تولد و تعليم وى در ديلم بود و سيس به يمن رفت و در آنجا بر سعده و صنعا 
مسلط شد از آثار وى كتابى در تفسير قرآن در جهار جلد مى باشد. الأعلام» خير الدين الز ركلى» ج /؛ ص 67". 

؟- وى اسماعيل بن عباد بن عباس طالقانى وزير اديب و دانشمند ديلميان است كه در سنه 778 ه-. در طالقان بدنيا آمد. ودر 
سنه 788ه-. ذر وى بمرد و در اضفهان مدفون كرديد. از تصاتئيف او المحبط لغت هفت جلدى و كتاب الوزواء والكشف عن 
مساوى شعر المتنبى و الاقناع و عنوان المعارف و الاعياد و غيره است. الاعلام» ج ١‏ ص 17". 

1- تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن» ج ؟ ص 817؟. 

؟- همان» ج *» ص 277, آمدن سياهيان نوح بن منصور سامانى به رى و بازكشت از آن ص للا 


بعدها موتجب بيروزق غاى شكفت:انكيز آل يوية' هى شد 


علىء عماد الدوله بويهى موفق شد با نهصد سياهى بر سياه ده هزار نفرى ابن ياقوت در اصفهان غالب شود و علت آن اين بود 
كه: «ابن ياقوت لشك بيرون آورد تااورا براند. مردم كيل و ديلم كه در سياه او بودند, از عماد الدوله امان خواستند. اين امر 
سبب شكست مظفر بن ياقوت شد. عمادالدوله با نهصد تن سياهى اصفهان را بككرفت.1(0) 


ديلميان علاوه بر حضور در سياه آل بويه به صورت كسترده اى در دولت هاى شيعه ديكر نيز به صورت سياهى حضور داشتند 
كه بعضاً در رويدادهاى سياسى آن دولت ها نيز نقش ايفا مى كردند(7). 


بنابراين به نظر مى رسد در قرن جهارم مردان كيل و ديلمى در سياه كماشتكان خلفاى عباسى نيز فراوان بودند. همان طورى 
كه اشاره شد» مسكويه در تجارب الأمم يكى از دلايل شكست ابن ياقوت فرماندار عباسيان در اصفهان از عماد الدولهُ ديلمى 


را همين يبوستن ديلميان و كيل ها از سياه او به على بن بويه مى داند. 
وى دراين باره مى نويسد: 


دزياران ابق باقوث ديلمئ و كيلى سيان ابنان كه راةمشىء كشاده ذلى و .تشقن على بن يؤيه وا شنيده بودتكه يق يثاة 


ديلميان در اواخر حكومت آل بويه نيز به سردار هوادار فاطميان» بساسيرى كمكك 
ص: لمارا 
-١‏ همان» ج . ص ,2١7‏ امارت عماد الدولة بن بويه بر كرج و اصفهان 2527 ص .5١8‏ 


7- همان» ج ل ص ل 


- تجارب الأمم. ترجمه ج ذه ص 8/. 


كردند كه بغداد را در سيطرة خلفاى فاطمى قرار دهد و به نام آنها خطبه بخواند. 
ابن خلدون در اين باره مى نويسد: 


و ايشان [فاطميان] بر نيمى از ممالكك بنى عباس غالب شدند و نزديكك بود به موطنشان (بغداد) هم داخل شوند و حاكميت بنى 
عباس را از ميان ببرند» جنانكه تبليغ و دعوت آنان را در بغداد و عراق عرب امير بسا سيرى از موالى ديلم» كه بر خلفاى بنى 


البته ديلميان در ابتداى كار محور اصلى در سياه آل بويه بودند ولى بعد از استقرار دولت بويهى و تسلط آن بر بغداد, به 
تدريج اختلافات نمايان شد و بخش عمده اى از آنان در شورش روزبهان ديلمى جانب او را كرفتند به همين دليل معز الدولة 
ديلمى براى اينكه آنان را كوش مالى دهدء به استخدام غلامان ترك اقدام كرد طبعاً اين امر علاوه بر ايتكه موجب نارضايتى 
ديلميان قرار كرفت(1) و به يكك دست بودن قومى و مذهبى سياه آل بويه ضربه زد؛ جرا كه ديلميان شيعه ولىّ تركان سنّى 
بودند و طبعاً تركان در نزاع هاى بين شيعه و سنى طرف دشمنان ديلميان را مى كرفتند. البته سياهيان ترك و ديلم در مواقعى 


نيز براى احقاق حقوق خود با يكديكر متحد شده و عليه امرا و يا وزرا مى شوريدند.(7) 


به هر حال رقابت و نزاع بين نظاميان ديلم و ترك عامل اصلى ضعف نظامى آل بويه به شمار مى رود. مورخان در وقايع 


مربوط به وفات شرف الدوله و 
ص: 08 


.37 ص /77”, فصل..... ص‎ ١ تاريخ ابن خلدون. ترجمه مقدمه ج‎ -١ 
.887 تاريخ ابن خلدونء ترجمه متن ج ؟» ص 605: انقلاب حال دولت به سبب نككرش در خراج و اقطاع..... ص‎ -" 
.5775 و3 همان» ج 3 ص 5587 خبر سيف الدوله در واسط .....ء ص 57 و ص‎ 


يادشاهى بهاء الدوله مى نويسند: 
آنكاه در بغداد ميان تركك و ديلم خلاف افتاد و ينج روز يكديكر را كشتار مىكردند.(1) 


عباسيان نيز براى رهايى از تسلط ديلميان شيعه همان راهى را رفتند كه قبلا معتصم و متوكل براى رهايى از خراسانيان و معتزله 
رفته بودند و آن دعوت از تركان تازه نفس دشت هاى آسياى مركزى بود. همان طورى كه قبلا اشاره شد. خليفه القائم عباسى 
فرستاد كانى(1) را به نزد رئيس قبايل غز «طغرل سلجوقى» فرستاد و براى او بيام داد كه اى فرستاد رب الأرباب! اسلام را از 
دست قرامطه (يعنى ديلميان) درياب!0/0اين اقدام خلفاى عباسى موجب هجوم طوايف غز به سرزمين هاى معمور اسلامى و 
قتل و غارت مسلمانان كرديد. اقدامى كه بعدها خليفه ناصر عباسى در دعوت از مغولان براى نابودى سلسله خوارزمشاهى 
انجام داد كه عمللا تبعات آن دامان جهان اسلام و خلافت عباسى را نيز كرفت. البته يكى ديكر از عوامل ضعف ديلميان فاصله 


كرفتن آنها از بغداد يعنى مركز خلافت بود كه از زمان بهاء الدوله شدت كرفت. 

ابن خلدون در اين باره مى نويسد: 

يادشاهان ديلم از اين يس در اهواز و فارس اقامت مى كردند و تا 

ص: اام 

-١‏ يكك فرستاده خليفه ابو محمد هبه الله بن مأمون و ديكرى ماوردى قاضى القضات بود. در اين باره ر.كك: تجارب الأممء 
ترجمه مقدمه» ج ه ص 5؟". 


"1 زبدة التواريخ. كاشانى» جاب افست.» ص /5؛ جامع التواريخ, رشيدى. ص "لل ابوالفضل بيهقى». جاب فياض» ص .41١‏ 
تاريخ سلاجقه. عماد كاتب اصفهانى, تجارب الأممى ترجمه ج 0 ص 28. 


نندت قا دوازع كساتق :زا از جاتب غود دو يغداة هئ كما شد 3 


اين دورى از مركز خلافت سياه ديلمى را يراكنده مى كرد و زمينه را براى توطئه جينى خلفا مهيا مى نمود. بعدها علاوه بر 
اماميه مذهب اسماعيليه نيز با تبليغات و فعاليت ابوحاتم رازى (م 817 ق) در ديلم؛ ببروانى يبدا كرد واين مذهب در ميان 


حاكمان محلى ديلميان هوادارانى را به خود جذب كرد. 

آل مسافرء حاكمان ديكر ديلمى بودند كه بيشتر به تشيع از نوع اسماعيلى كرايش داشتند. 

زرين كوب در علت اين كرايش مى نويسد: 

ظاهر ا مشر واته أظيان مكخالفك يسود عات نودة اسق ها كرايق راقن د قاع 1 

به هر حال» سكه هاى به جا مانده از آنان فاقد نام خليفه عباسى است و به جاى آن عبارت «سيف آل محمد صلى الله عليه و 


آله وسلم » و اسامى امامان اسماعيلى نقش شده است20). 


شباهت ها و تفاوت هاى قوم ديلم و بربر 


الف) شباهت ها 

با نكاهى به فعاليت هاى بربرها و ديلميان شباهت هاى زيادى را مى توان در عملكرد اين دو قوم مشاهده كرد كه بعضاً عبار تند 
از: 

-١‏ هر دو قوم ديلم و بربر از روحية استقلال طلبى بالايى برخوردار بودند به 

ص: "7/7 


-١‏ تاريخ ابن خلدون» ترجمه متن ج "0 ص 258/7 استيلاى بهاء الدوله بر فارس و خوزستان 0 » ص 60/ا2. 


7 زرين كوبء ج71 ص 777. 
بو همان» ج؟. 


همين دليل قبل از اسلام نيز هيج كدام تحت تسلط كامل ساسانيان و بيزانسى ها قرار نككرفتند واز نوعى خود مختارى داخلى 


برخوردار بودند و بعد از اسلام نيز اين روحيه را حفظ كرده و در مقابل فاتحان عرب مقاومت بيشترى نشان دادند؛ 


1- در اسلام آوردن هر دو قوم علويان نقش عمده اى داشتند - در ديلميان بيشتر و در بربرها كمتر - و طبعاً اسلام آنها صبغة 
تشيع و هوادارى از مكتب اهل بيت عليهم السلام را بيدا كرد؛ 


*- هر دو قوم تحت فشار و ظلم كماشتكان خلفاى عباسى دست به قيام زدند» بربرهاى مغرب الأقصى تحت فشار بنى أغلب به 
علويان روى آوردند و ديلميان ناراضى از فشار وظلم طاهريان كه كماشتكان خلافت عباسى بودند, از علويان براى رهبرى قيام 
دعوت كردند. بنابراين هر دو قوم عدالت اسلامى را در شعائر شيعى جستجو مى كردند و در حمايت از علويان رفع ظلم و ستم 
خلفاى عباسى را مى ديدند؛ 


*- هر دو قوم از بازماند كان قيام فخ استقبال كردند, به اين صورت كه ادريس بن عبدالله در مغرب و يحبى بن عبدالله در ديلم 
مورد حمايت قرار كرفتند با اين تفاوت كه ادريس حكومت زيدى علوى را در مغرب تأسيس كرد ولى يحيى امان نام هارون 
را يذيرفت و به رغم حمايت ساكنان شمال ايران از وى به بغداد بازذكشت,ء ولى هارون الرشيد ناجوانمردانه او را به شهادت 


رسانيد با اين حال خيام يحيى زمينة تأسيس دولت شيعى را در ديلميان ايجاد كرد؛ 


ه- هر دو قوم مقابلة با خلاغت عباسى و در نهايت نابودى آن و دادن خلافت به دست علويان را دنبال كردند؛ بربرها با 


حمايت از عبيدالله مهدى مؤسس خلافت فاطميان به نفوذ 
خلافت عباسى در مغرب سرزمين اسلامى در 


ص: إزشخرا 


آغاز قرن جهارم يايان دادند و ديلميان با تصرف بغداد در اواسط قرن جهارم اكرجه در ابتدا قصد برجيدن كامل خلافت 
عباسى را داشتند اما به دلايل سياسى تنها به يايان دادن اقتدار خليفه در سرزمين هاى باقيماندةٌ اسلامى اكتفا كردند و خليفه را 


عملا مطبع و دست نشاندةٌ خود قرار دادند؛ 


#- هر دو قوم تحت تأثير انديشة مهدويت بودند. البته اين انديشه در ميان بربرها بيشتر و در ميان ديلميان كمتر بود. بربرها 
ظهور مهدى موعود را مطابق برخى از روايات در ابتداى قرن جهارم يعنى بعد از كذشت ٠‏ سال از هجرت ييامير صلى الله 
عليه و آله وسلم جستجو مى كردند و با تبليغات داعيان اسماعيلى به مهدويت عبيدالله مهدى معتقد شدند اما ديلميان عقيدة 


اماميه در غيبت امام دوازدهم را يذيرفته ودر امور دينى از علماى شيعه اماميه تبعيت كردند؛ 


در مقابل تهاجم نرماندى ها و رومى ها و بعدها صليبى ها به غرب جهان اسلام ايستادند و ديلميان خصوصاً دولت آل مسافر 


ديلمى در مقابل تهاجم روميان و روس ها مقاومت كردند و مسافريان موفق شدند روس ها را در قفقاز شكست دهند. 
ب) تفاوت ها 
اما عملكرد اين دو قوم تفاوت هايى نيز داشت كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 


-١‏ بربرها بيشتر نقش حامى دولت هاى علوى را ايفا كردند و حداقل تا اواخر قرن ينجم؛ خود حاكميت را در دست نكرفتند 
اما ديلميان از همان ابتدا 


ص: عرم 


كرف بن عرد يدرك ك رشنن #سطنعا فل الى تقفاوف واجاتو دن الديقة ناس اناسه والسباعله ينمي 25 يد ا 
اسماعيليه در آن زمان مهدى و امام خود را موجود و حاضر معرفى مى كرد و دوران ستر را يايان يافته تلقى مى كرد اما شيعة 
اماميه در ابتداى قرن جهارم غيبت امام خودرا اعلام كرد و طبعاً مطابق مبانى سياسى اماميه تسلط افراد غير امام در زمان غيبت 


امام معصوم عليهم السلام خصوصاً اكر آن افراد معتقد به مبانى تشيع بودند براى حفظ نظم جامعه ضرورى تلقى مى شد. بر 
همين مبناست كه عالمان بزركى نظير سيد مرتضى در دوره حاكميت ديالمه با تأليف كتاب «العمل مع السلطان» به تدوين 
اثديشة سياسى شيعه اماميه در ؤمان غيبت و حكونكى تعامل باحاكميت دزاين عضر يردا عشند117 


-١‏ ديلميان در مقايسه با بربرها از هماهنكى و يكك دستى بيشترى برخوردار بودند؛ جرا كه بربرها از قبايل مختلف تشكيل شده 
وبعشا قبابل: عملكردهاى متضاد با يكديكر را اق خوه نغان من دادئد: 


نتيجه كيرى 


در دور خلفاى راشدين و امويان» اعراب محور اصلى سياه را تشكيل مى دادند ولى از قرن دوم به بعد محوريت عنصر عرب 
در سياهى كرى خلفا و امراى مسلمان كاهش يافت و به تدريج در حاشيه قرار كرفت. 


اين يديده عوامل متعددى مى تواند داشته باشد ولى عامل اصلى آن رادر 


ص: هاور 


-١‏ شرح و توضيح اين رساله در منبع زير آمده است فصلنامه علوم سياسى» شماره 5» مقدمه و ترجمه: محمود شفيعى. 


بر همين اساس بود كه موالى تحقير شده خراسانى بدنه اصلى نظامى قيام عليه امويان را تشكيل دادند و در حكومت عباسى به 
اميرى سياه و وزارت رسيدند و بعدها علويان نيز در نقاط مختلف نظير طبرستان از همراهى نظامى ديلميان بهره بردند و نهايتاً 
اميران قبلى سياه علوى در طبرستان در قالب دولت بنى بويه به تصرف بغداد نائل شدند در مغرب اسلامى نيز بربرها كه به 
وسيل امويان و كماشتكان عباسيان تحقير شده بودند بدن اصلى نظامى دولت عبيديان را تشكيل دادند و به فتح مغرب و مصر 
و بعدها شام و حجاز نائل كرد يدند. طبعاً ديلميان و بربرها كه 


شعائر آن كوشيدند. 


نتيجه بلند مدت اين رويداد اين است كه اين يديده تاريخى را مى توان يكى از عوامل نهادينه شدن تشيع در بخش هاى عمده 
اى از ايران و عراق تا به امروز به شمار آورد. همجنين رواج شعائر شيعى و كرايش به اسلام اهل بيت عليهم السلام در شمال 
آفريقا به اشكال مختلف تا زمان معاصر نتيجه بلند مدت وقايع سياسى قرن جهارم به شمار مى رود. 


ص: م 


فصل نهم: مقومات علمى - تبليغى رشد سياسى تشيع در قرن جهارم 


در آمد 
اشاره 


تشيع در قرن جهارم در عرصه هاى متعدد نظير سياست و حكومت,ء انديشه سياسى» دانش دينى» كسترش جغرافياى انسانى» 
ترويج شعائر شيعى تا امورى نظير تأسيس شهرها و بناهاى مقدس شيعى دوره اى درخشان را سيرى كرد(1) كه ه ركدام مى 
باستت دز جا عرد موره بررسس قران كير اما اتحه شير ود مورخان وجامعه شتاساث مورة توه قران كرفعة اسة» رشك 


تشيع در عرصة سياست و حكومت در اين دوره بود. 


همان طورى كه اشاره شد دربارة علل اين رشد مباحث متعددى مطرح شده است اما به علل و مقومات علمى - تبليغى رشد 


سياسى تشيع در قرن جهارم كمتر يرداخته شده است. 


مقصود از مقومات علمى - تبليغى عواملى هستند كه در عرصة علم و تبليغ ودعوت, به رشد سياسى تشيع در قرن جهارم 
كمكك كردند؛ جرا كه در اين قرن» 


ص: ذاذر 


-١‏ احياى فرهنكّى در عهد آل بويه» ص الى همجنين در اين باره ر.ككث: رسائل ابى بكر خوارزمى» تصحيح نسيب وهيبة 
الخازنء» بيروت» دارمكتبه الحياة» ١191م.‏ 


بر اثر فعاليت هاى علمى و تبليغى عالمانء داعيان و اديبان شيعه و تقويت انسجام فكرى و فرهنكى شيعيان» شيعه حاكميت 
فرهنكى كسترده اى در جهان اسلام بدست آورد كه اين امر خود زمينه مناسبى براى رشد سياسى شيعه و سيادت وزرا و 
فرمانروايان شيعى در اين قرن شد. به طورى كه ظهور فرهنكك شيعى از سده جهارم هجرى به بعد در جامعةٌ اسلامى نمود 


بيشترى يافت. 


از آنجا كه هر سه فرقة بزركك شيعه يعنى اماميه. زيديه و اسماعيليه در قرن جهارم از رشد قابل توجهى برخوردار بودند, لازم 


است به صورت جداكانه به مقومات علمى و تبليغى هر كدام از آنها يرداخته شود. 
بنابراين اين فصل در سه كفتار جداكانه به بررسى نقش عالمان. اديبان و داعيان اماميه» زيديه و اسماعيليه در رشد سياسى 
مكتب تشيع در قرن جهارم مى يردازد. 


-١‏ عالمان اماميه 


اشاره 


ايعان ل ينطاق انام باقوو انع سداق وبا فالأفن: ىز خاو عام تنام وه اند رين جه شوق التاوين حاتي تاقري او سيت 
ديد كاه هاى سياسى خود به صورت روشن و داراى مرزبندى خاص مكتب تشيع حركت كردند. به همين دليل از همان دوره 
در عرصه هاى كلامى - سياسى افرادى نظير هشام بن حكم به صورت علمى و مبنايى وارد فضاى مناظره با مخالفان مى شدند 


ينهان بماند بنابراين به تدريج با تربيت 


ص: لذ 


شاكردان متعدد توسط امامان شيعه جنب علمى مذهب تشيع اماميه از برجستككى خاصى برخوردار شد؛ به كونه اى كه در زمان 
امام يازدهم امام حسن عسكرى عليه السلام و در آستانة غيبت امام مهدى. شيعة اماميه از يكك طبقهُ علمى قوى به نام «فقهاء) 
در نقاط مختلف جمعيتى شيعه برخوردار بود كه امام حسن عسكرى عليه السلام صريحاً به اين كروه اشاره كرده و از آنها عده 
اى را كه داراى ملاك هاى تهذيب نفسء صيانت دين» مخالفت با هوى واطاعت امر مولا بودندء با اين تعبير محل رجوع 


جامعةُ شيعى قرار داد: 

أما من كان من الفقهاء صائنا لنفسه. حافظا لدينه مخالفاً على هواه. مطيعا لأمر مولاه» فللعوام أن يقلدوه. وذلكك لايكون إلا 
بعض فقهاء الشيعه لا كلهم.(١)‏ 

و بعدها امام مهدى آنها را حجت خود بر مردم معرفى كرد: 

أما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه احاديثنا فإنهم حجتى عليكم وأنا حجه الله عليهم.(7) 


به دليل اهميت حفظ مرزهاى عقيدتى شيعه عدةُ قابل توجهى از شيعيان به حفظ علوم اهل بيت عليهم السلام هممّت كماشتند و 
به دور از جار و جنجال هاى سياسى حفظ مبانى علمى مذهب تشيع اماميه را هدف اصلى خود قرار دادند» مسئله اى كه مورد 
اعتراض فرقه هاى ديكر شيعه نظير زيديه و اسماعيليه قرار مى كرفت؛ جرا كه آنان خصوصاً زيديه قيام مسلحانه و به دست 


كرفتن قدرت را محور اصلى فعاليت هاى خود قرار مى دادند. 


ص: م 


.١١١ وسائل الشيعة» الحر العاملى ج /اا. ص‎ -١ 


اما تجربه نشان داد كه اهميت تقويت مبانى علمى يكك مكتب مى تواند حتى بيشتر از تلاش براى به دست كرفتن قدرتء به 
آن مكتب خدمت كند بر همين مبنا شيعه اماميه آرام آرام توانست حتى در مركز خلافت عباسى نيز به فعاليت خود ادامه دهد 
وازاوايل قرن جهارم برخى از منصب هاى سياسى را رسماً به دست بككيرد. اقتدار مبنايى و علمى شيعه اماميه در نيمة اول قرن 
جهارم در بغداد موجب مى شد تا خلفايى نظير راضى بالله برخى از شعائر شيعى را از خود بروز داده و مخالفان افراطى شيعه را 
بهد خاطر تناقضن كفتارشان سرؤنش كنئد. 


وازطرف ديككر همين اقتدار علمى و كلامى موجب شد در نيمة دوم قرن جهارم آل بويه اى كه در دامان شيعيان زيدى در 
ديلمان يرورش يافته بودند» بعد از ورود به رى و بغداد در مقابل عظمت علمى شيخ صدوق و شيخ مفيد سر تعظيم فرود آورده 
وصريا امقاد حرو را ناث اعقاد ابن جوز كان اماميه معرقى كفن ووو مسائا تكوش 31 فتراق افرادن نظي ابن حي يروف 
نمايند. 


نكتهُ مهمى كه در اين باره بايد مورد بررسى قرار كيرد اين است كه با شروع غيبت صغرا نائبان خاص امام زمان مركز فعاليت 
خود را به بغداد يعنى دقيقاً مركز خلافت عباسى انتقال دادند و متعاقب آن عالمان بزركك اماميه در اين عصر نظير شيخ مفيدء 


سيد مرتضى و سيد رضى نيز حوزةٌ درسى و علمى خود را در اين شهر تأسيس كردند و وزراو 


نقباى شيعى به ايجاد كتابخانه ها و دار العلم هاى شيعه در بغداد مبادرت نمودنك. 


مجموع اين فعاليت ها موجب تأسيس مكتب علمى بغداد كرديد كه در طى قرن جهارم تا اواخر قرن ينجم بيشترين خدمت را 


به دانش دينى شيعه كرد12١).‏ 


ص: ا 


.777 جعفر سبحانى» موسوعة طبقات الفقهاء» ج ”. مقدمهء ص‎ -١ 


-١-١‏ مكتب فقهى - كلامى بغداد 


از ابتداى تأسيس شهر بغداد در سال ١58‏ هجرى قمرى به تدريج شيعيان در برخى از نقاط اين شهر سكنى كزيدند كه مهم 
ترين محل تجمع شيعه محله معروف «كرخ) به شمار مى رفت كه بعدها خصوصاً در قرن جهارم و ينجم نقش عمده اى را در 
تحولات سياسى ايفا كرد؛ جون بغداد يايتخت خلافت عباسى بود. شيعيان و عالمان شيعةٌ اين شهر سياسى ترين شيعيان اين 


دوره به شمار مى روندء بنابراين در مكتب علمى بغداد مبانى مربوط به سياست و حكومت به فراوانى به جشم مى خورد.(١)‏ 


اين مكتب تحت تأثير مكاتب كوفه و قم و با هجرت عده اى از محدّئان و بزركان علمى شيعه خصوصاً نواب خاص امام زمان 
بغداد و سامرا در ايجاد اين مكتب علمى بى تأثير نبود(؟). 


دوران غيبت صغرا را دوران تكوين اين مكتب علمى مى دانند همان طورى كه نيم اول قرن جهارم با درخشش عالمانى نظير 


شيخ مفيد» سيد مرتضىء دورة اوج اين مكتب به شمار مى رود. 


مهاجرت عالمان شيعه از كوفه» بصره. قم. رى و حتى سمرقند به بغداد بر اهميت اين مر كز علمى شيعه مى افزود. طبيعى بود 
كه به دليل محبط خاص بغداد و رويارويى دائم با انديشه ها و فرقه هاى ديكره كرايش كلامى برحوزة بغداد تسلط بيشترى 


داشته باشد. 


ص: ير 


.1184- 118 روح الله حسينيان» تاريخ سياسى تشيعء ص‎ -١ 


؟- حسن حسين زاده شانه جى» حوزه هاى علميه در عصر غيبت» منبع بيشين. 


به نظر مى رسد دراين دوره شيعة اماميه با بهره كيرى از فضاى به دست آمده از تسلط امراى شيعه مذهب براى تدوين 
موسوعه هاى حديثى؛ فقهى» كلامى و اصولى خود قدم هاى بلندى برداشت. حمايت خاندان متنفذ شيعى نظير آل فرات و آل 
نوبخت موجب مى شد تا شيعيان در مجموع نسبت به دوره هاى قبل احساس امنيت بيشترى نمايند. البته همزمان شهرهاى قم و 
رى نيز تحت حاكميت آل بويه به نشاط علمى و فقهى قابل توجهى دست يافتند(1)؛ به كونه اى كه شيخ طوسى در كتاب 


غيبت خود مى نويسد: 


أنفذ الشيخ حسين بن روح - رضى الله تعالى عنه - كتاب التأديب إلى قم وكتب إلى جماعه الفقهاء بها وقال لهم: انظروا ما فى 
هذا الكتاب, وانظروا فيه شىء يخالفكم. 


حسين بن روح» نايب خاص امام زمان»كتاب «التأديب» را نزد فقهاى شيعه قم فرستاد و به آنها نوشث دز اين كنات لكاه كةو 
(اكر) در جيزى مخالف شماست نظر خود را اعلام كنيد.(7) 


به فرموده علامه حلى در شرح بر «من لا يحضره الفقيه» در زمان على بن الحسين بن موسى بن بابويه متوفى سنه 2759 در قم 


ص: زنن 


-١‏ در اين باره ر.ك: مقدمه سيد محمد كلانتر بر شرح اللمعة شهيد ثانى (م482), ج١21‏ ص58 - #ع. 
ين ب 1 نثر بر شرح شهيد ثانى (م ع ص 


؟- الكنى والألقاب, ج *. ص 2/. 


“'- مقدمه سيد حسن خرسان بر من لايحضره الفقيه ص. (د) 


١‏ -" ظهور علما و فقهاى صاحب نام شيعه 
اشاره 


قبلا اشاره شد كه قرن جهارم» عهد بارورى و شكوفايى فرهنكك شيعى نيز هست. در اين دوره تحولات بسيارى رخ نمود تا 
زمينه هاى بارورى و رشد انديشه شيعى را فراهم ساخت. و شيعه در علوم مختلف به رشد قابل توجهى دست يافت كه به برخى 


ال آنها اشاره مي شر3ة: 


در اواخر قرن سوم و قرن جهارم است كه امكان تدوين جوامع حديثى و جمع آورى صدها اصل حديثى باقى مانده از سه قرن 
نخست هجرى به وجود آمد. در ابتدا شيخ كلينى با نككارش «كافى» و سيبس صدوق با تدوين «مَن لايحضره الفقيه) در اين راه 
كام برداشت و در اوائل قرن ينجم» شيخ طوسى با تأليف «تهذيب الاحكام» و سيس «استبصار» كتب اربعه حديثى شيعه را 


تكميل كرد. 


در يرتوى اين تلاش بى وقفه بود كه شيعه از داشتن مجامع حديثى بهره مند كرديد و امكان اجتهاد متكى بر نصوص فراهم 


شد. 
رجال: 


دانش رجال شيعه در قرن جهارم» كستره اى وسيع يافت. اصول محكم و اصيل علم رجال شيعى در اين دوره يايه ريزى شد؛ 


عبيدالله بن ابراهيم الغضائرى (م )6١١‏ از ناموران اين فن در قرن جهارم محسوب مى شوند. 
ص: رذن 
-١‏ دراين كفتار از منابع زير بهره برده شده است: مقاله موقعيت شيعه در عصر شيخ مفيد» حوزه؛ بهمن و اسفند الال شماره 


عه ودرا مدى بر طبقه بندى هاى انديشه سياسى اسلامى» نوشته نجف لكك زايى» نشانى در شبكه جهان يهنا: 


اضوع طهطكاعدع1 3لا اناالا انا محا 


در يرتو تلاش آنان دانش رجال در شيعه» قوت كرفت و تبديل به بازوى يرتوان اجتهاد دينى كرديد(1). 


اشاره 


با يايان يافتن دوره غيبت صغرا شيعه وارد تجربه جديدى شد. كرجه عملكرد فقاهت و اجتهاد در عصر حضور امامان بى سابقه 
نبود اما الا حضور ائمه؛ امكان تصحيح نظرها را فراهم مى آورد و ثانياً در مسائل نو يديد امكان مراجعه به امام مسدود نبود. 


آغاز غيبت كبرا فقيهان شيعه را در برابر مسائل ويزه اى قرار داد و سبكك ها و شيوه هايى را يديد آورد. 


در اين ميان» سه مسلكك ذيل نامبردنى ترند: 
مسلك اول: 


كرايش اهل حديث كه تلاش داشتند مسائل فقهى را با متن روايات و نصوص ياسخككويى كنندء كسانى مانند ابن بابويه (م: 


249 وصدوق (م:١38)‏ را مى توان در اين زمره نام برد. 
مسلك دوم: 
كرابقي كياق مانند ابن ابى عقيل (م: حدود )”8٠‏ و ابن جنيد (م:١8)‏ كه علاوه بر استفاده از نصوص به بهره كيرى از 


راههاى عقل كرايانه به صورت كسترده اى كرايش داشتند و كويا ابن جنيدء از به كار بردن قياس و يا استحسانات عقلى 


امتناعى نشان نمى داده است. 


ص: ع 


-١‏ همان. 


كفته اند؛ عضدالدوله فتواى ابن جنيد را مبناى حكومت خويش قرار داده بود. اككر جنان دعويى راست باشدء مى توان اين 


احتمال وا حذئ كرفت كه قفتاو ادن ليده كازساؤف ييشتري ودر قؤائين تحكوه :داشته اسثة.: 
مسلك سوم: 


راه سوم كرايش ميانه اى بود كه از سوى شيخ مفيد و سيس شاكردان وىء تعقيب شد. اين كروه ضمن حرمت نهادن به 
نصوصء براى قوانين دانش اصول ارزش و بها قائل بودند. آنها در نقل فتاوا به روايت متن نصوص تقد نداشتند كرايش اخير» 
به مرور مسلكك مسلط و حاكم فقهى شد. فقيهان شيعى يس از شيخ مفيدء به مسلكك وى كرويدند كه اين كرايش تا دوره 
اخباريان» انديشه بلامنازع در سبكك اجتهاد دينى بود. 


البته به نظر برخى ديكر فقه سياسى شيعه از آغاز غيبت صغرا (قرن جهارم) تاكنون جهار مرحله زير را سيرى كرده است: 
-١‏ عصر شكوفايى فقه خصوصى: 

-"١‏ عصر سلطنت و ولايت(1): 

'- عصر مشروطيت و نظارت(01): 


ص: ركلا 


-١‏ اين مرحله كه از قرن دهم تا سيزدهم هجرى را در بر مى كيرد از بر تخت نشستن صفويان آغاز و با شروع نهضت مشروطه 
يايان مى يذيرد. شاخصه آن رسميت مذهب تشيع در ايران و قدرت نسبى فقها در عصر صفوى و قاجارى است. طبق اين نظر 
آنجه به شكل سنتى تا اوايل قرن سيزدهم به عنوان «ولايت فقيه) در فقه شيعه مطرح بوده هركز به معناى نظريه دولت و نككرش 
به امر حكومت و سياست نبوده است. در عين حال نويسنده خاطرنشان كرده است كه «اولين فقيهى كه مى توان در كلمات وى 
نشانه هاى مقدماتى يكك نظريه دولت را احتمال داد محقق كركى (متوفاى )45٠‏ فقيه عصر صفوى است»). وى در اثبات ولايت 
فقيه و محدوده اختيارات وىء به مقبوله عمر بن حنظله استناد مى كند. 

-١‏ اين مرحله از اوايل قرن جهاردهم هجرى آغاز مى شود. مواجهه فقها با مفاهيم سياسى متعدد و متنوعى جون حقوق مردم, 
آزادى» عدالت». نظارت» استبداد» تفكيكك قواء مساوات» وكالت» رأىء قانون و مشروطه باعث رويكردهاى مختلفى در بين 


آنان شد. 


5- عصر جمهورى اسلامى(١):‏ 


مرحله اول كه مورد بحث ماست, از اوايل قرن جهارم تا آغاز قرن دهم هجرى را در بر مى كيرد» دوران تأسيس» رشد و 
شكوفايى فقه فردى است مطابق اين ديدكاه در اين دوره هنوز به فقه عمومى» مسايل سياسى و حقوق اساسى عنايت كسترده 
نشده است. اككرجه وازه هايى از قبيل حاكم شرعء سلطان و امام و يا مباحثى از قبيل امر به معروف و نهى از منكرء قضاوت» 
اقامه حدود شرعى» خمس و زكاتء اقامه نماز جمعه و... مورد بحث فقها بوده است و اكرجه از بعضى كلمات شيخ مفيد در 
كتاب المقنعه جه بسا اشارتى به مباحث حكومت را بتوان استظهار كرد ولى با اين حال مباحث بيشتر حول فقه فردى بود. 
همجنين در اين دوره دغدغه علما و فقهاى شيعى حفظ مرزهاى عقيدتى شيعه و اصالت بخشيدن به فرهنكك شيعه به عنوان يكك 
فرهنكك غنى و توانا بود. براين اساس تلاش فقهاء در ياسخ به ادعايى كه فقه شيعه را محدود جلوه مى داد؛ بر اين بود كه 
فقهى قابل رقابت به وجود آوردند. بر همين اساس كتاب هايى مانند «المبسوط فى فقه الاماميه» تحرير شد. البته فرمانروايان 
شيعى نظير آل بويه فقهاى بزركك را 


ص: كلا 


-١‏ اين مرحله از اواخر قرن جهاردهم هجرى قمرى آغاز مى شود. در تاريخ فقه شيعه امام خمينى + نخستين فقيهى است كه 
توفيق تشكيل «دولت» يافت. از مهم ترين عوامل توفيق امام؛ نظريه خاص ايشان در باب حكومت اسلامى است. به نظر ايشان 


قائلين به «مبناى مشروعيت الهى بلاواسطه)» نخستين فقيهى است كه با «دولت» به عنوان يكك «نهاد» برخورد كرده است. 


براى تبيين احكام و براى ياسخكويى 


مخالفين شيعى كمكك مى كردند و از آنها نيز يارى مى خواستند(1). 
اصول: 


فانشن اصول دن :ذورء ضور اثافاة شك افك :و رسال هاي ذر فاعت اضول تكاشعه شن أما اك تكاشفد ها عمدثاً درياره 
يكك يا جند موضوع اصولى بود. در قرن جهارم, تأليفات جامع اصولى رخ نمود و شيخ مفيدء با كارش يكك دوره نسبتاً جامع 
- هر جند مختصر - اولين كام ها را برداشت. شاكرد وى سيد مرتضىء با نككاشتن الذريعه الى اصول الشريعه. اين راه را ادامه 
داد و شيخ طوسى با تأليف العده فى الاصولء اين راه را تكميل كرد. از آنجا كه رشد علم اصول نقش اساسى در حيات ير 
نشاط فكرى - سياسى شيعه در سدةٌ جهارم را داشت؛ كفتارى را در اين فصل با عنوان «علل رشد علم اصول در قرن جهارم) 


اختصاص داده ايم. 
كلام: 


دوره آزادى فكرى وامنيت نسبى شيعه اين امكان را براى عالمان شيعى يديد آورد كه با مناظرات و تأليفات» دانش كلام 
شيعى را بارور سازند. مناظرات متعددى از سوى شيخ صدوق در حضور ركن الدوله رخ مى دهد كه وىء به برخى از آنها در 
كتاب كمال الدين» اشاره مى كند. 


همجنين شيخ مفيد» سراسر حيات يربار خويش را در مرزبانى از حوزه اعتقادى شيعه مى كذراند. 
كتاب الفصول المختاره من العيون والمحاسن» بخشى از مناظرات اوست كه 


ص: بذكن 


: رضا دهقانى» تشيع و انديشه هاى شيعى؛ بخش دوم از آغاز غيبت تا عهد مغولء نشانى در شبكه جهان يهنا‎ -١ 
]أ 100 ااانا ااانا‎ 


توسظ شا كرة وعةاسية عر تكن كرد اووق كد اسة: 
اذالم معيوضه )ناسوت لقره اقل او جا لالتامي كمال لالت :11 ليواي ماقي ودر لاني يمك وباخارج ذاققة اكه 


معتزليان» زيديان» ييروان مذهب كرابيسىء اسماعيليان» عباسيان» جبرى مسلكانء اهل حديث و ملحدان طرف هاى بحث و 
مناظره شيخ مفيد در اين مجموعه هستند. توجّه به تفاوت ديد كاه هاى مذاهب ياد شده مى تواند وسعت دانش مفيد را بازكو 
كند و بيانكر اين نكته است كه كلام شيعه در يرتوى اين مباحثات توانٍ خويش را بازيافت و قدرت بقا و كسترش در سده 


هاى بعد را بيدا كرد. 
برخى از مهم ترين فقهاى اماميه متوفاى قرن جهارم عبارتند از: 


ابن قولويه» محمك ١‏ قمرىء ابن ادريسء احمدابن ادريس» "١7‏ قمرى» ابن بابويه قمى» على بن حسين بن موسى» 
''"'"قمرىء ابن بابويه» محمدء. "١‏ قمرى» (شيخ صدوق»)» ابن عميد» محمدء "5٠١٠‏ قمرىء ابن قولويه. جعفر بن محمكدء 799 


قمرى» ابن وليد» محمد بن حسن» "751 قمرى» احمد 


بن داوود قمى» 777 قمرى» اشعرى قمى» حسين بن محمدء قرن جهارم» حميرى» محمد بن عبدالله قمرى» سعد ا بادى 
قمّىء على بن حسين. قرن جهارم» صاحب بن عباد» ١/8‏ قمرىء على بن ابراهيم» '١1/‏ قمرى» كلينى» محمد» مؤمن قمى» جعفر 
بن حسين» قري محم رخ على عن مكبو قت 8 قمر محمد يق أى غير ان موسي بين على دن فيدوية كات 


.)١12ىنيوزق‎ 


ص: 11 


.١18 ثلاثيات الكلينى» الشيخ أمين ترمس العاملى» ص‎ -١ 


- نكاهى به عملكرد علماى بزركى شيعه در قرن جهارم 

الف - كلينى (متوفاى 94؟9ه-) 

ابوجعفر» محمد بن يعقوب بن اسحاق كلينى از جهره هاى درخشان فقه اماميه واز روات ثقات ائمه عليهم السلام در حديث و 
ضبط آن بوده است. وى عالمى آشنا به اخبار و احاديث بود و دراين زمينه اكثر علماى شيعه را براو اعتمادى راسخ است. 


كلينى را مى بايست از علماى يبيشرو مذهب اماميه به شمار آورد. او كه معروف ترين محدث و فقيه امامى اوايل سده جهارم 
قمرى بودء به ثقه الاسلام اشتهار داشت. اثر مهم فقهى وى كه از كتب اربعه شيعه اماميه نيز هستء. «الاصول من الكافى» است. 
اين كتاب در عرض بيست سال تأليف شد و به كونه اى تنظيم شد كه در همه فنون علم دين» متعلمان و طلاءب را كفايت 


وراهجويان را هدايت كند. 


اين كتاب شامل سه بخش عمده اصولء فروع و روضه و مركب از سى كتاب است كه اولين آن ها كتاب العقل و آخرين آن 


بخش اصول درباره اصول عقايد و بخش فروع دربارة فقه تشيع و بخش سوم حاوى خطبه ها و مواعظ است. فوت كلينى در 
سال 09ه- در بغداد رخ داد و درباب الكوفه بغداد به خاكك سيرده شد. 


كليتى به غير از كتاب كافىء كش ديكرى نيز نوشث كه امروزه موجود نيستئد. كناب هابى حون «ردى بر قرامطه) كه حكايت 


از موضع كيرى اماميه در مقابل قرامطه داشته» كتاب «رسائل ائمه)» كتاب «رجال» و غيره از آن جمله هستند. 
ب - شيخ صدوق (ابن بابويه ١15/1-11ه-)‏ 


ابوجعفر. محمدبن على بن حسين بن موسى بن بابويه ملقب به شيخ صدوق و معروف به ابن بابويه از بز ركان شيعه و 


ص: كن 


در زمينه فقه» اصول و كلام شيعه اماميه كمال مطلوب زمانه اش را 


نشان مى دهد. شيخ صدوق دانشمندى جليل القدر. حافظ احاديثء متبحر در علم رجال و نقاد اخبار بود كه در ميان هم 


روزكاران خود همانندى نداشت. نجاشى او را از جهره هاى برجسته علمى شيعه در خراسان نوشته است. 


شيخ صدوق كه بيشتر ايام عمر خود را در شهر رى كذراند» يكى از جهره هاى مورد علاقه ركن الدوله بويهى بود و جندى را 


در خدمت او كذارند و به مباحثه و مناظره يرداخت. 


جلوه هايى از اين مباحثات را در كتاب كمال الدين و تمام النعمه او مى توان مشاهده كرد. ركن الدوله شيخ صدوق را از قم 
به مركز حكومتش رى دعوت كرد و با تعظيم و تكريم او را وارد شهر كرد. قاضى نورالله شوشترى در اين باره نوشته است: 
«آوازه رياست و اجتهاد او (شيخ صدوق) در مذهب شيعه اماميه به سمع ملكك ركن الدوله رسيد. مشتاق صحبت فائض 
البهجت او كرديد و به تعظيم تمام» التماس تشريف قدوم سعادت لزوم او نمود/. ركن الدين در رى مجالسى مى آراست واز 
علماى ملل و فرقه هاى مختلف دعوت مى كرد تا آنها طرح شبهه كنند و شيخ به ياسخ آنها برخيزد. در يكى از مجالس» بحث 
امامت مطرح شد يس از توضيح و استدلال شيخ صدوقء ركن الدوله فرياد زد: اعتقاد دينى من همان جيزى است كه اين شيخ 
امين مى فرمايد و حق آن است كه فرقه اماميه بر آن مذهب است نه ديكران. شيخ صدوق در كتاب خود عيون اخبار الرضا از 
سفرش به مشهد امام رضا عليه السلام سخن كفته و خاطره خود را با ركن الدوله كه از وى خواسته تادر مشهد در حق وى 
دعا كندء بازكو كرده است. 


شيخ صدوق به بغداد سفر كرد و در آن جا به تحصيل و تعلم و تعليم 


ص: لجنا 


يرداخت و بزركان علما از محضر او در باب احاديث بهره كرفتند.(١)‏ مجموعه تأليفات شيخ صدوق نشان از دانش وسيع و 
نام برده است. ولى معروف ترين و مهم ترين اين آثار كه در رديف كتب اربعه شيعه قرار كرفته استء من لايحضره الفقيه 


است. 


شيخ صدوق طبق تصريح خود در مقدمه اين كتابء. آن را در استقبال من لايحضره الطبيب زكرياى رازى نوشت ولى موضوع 
آن را در فقهء حلالى و حرام» شرايع و احكام قرار داده است. كتاب من لايحضره الفقيه در جهار مجلد تنظيم شده و حاوى 
2خ حديتك اسنثء اق دبكر آثار شيخ صدوقء الامالى» معانى الاخبار» الخصال و الاعتقادات است. شيخ صدوق در سال 


١‏ در رى جشم از جهان بربست و در جوار شاهزاده عبدالعظيم به خاكك سيرده شد. 

ج - شيخ مفيد (58117-19258-) 

ابوعبدالله محمدبن محمدبن نعمان بغدادى معروف به ابن معلم و ملقب به شيخ مفيد در سال ع در حوالى شهر عكبرى 
جشم به جهان كشود. 


شهرت او به ابن معلم از آن جا برخاسته كه يدر او محمد بن نعمان در شهر واسط و عكبرى شغل معلمى داشته است. در اوان 
كودكى همراه يدرش راهى بغداد شد و نزد ابى عبدالله معروف به جعلى وابى ياسر به تلمذ يرداخت ولى معروف ترين 


1ن 


-١‏ محمد حسين فلاح زادهه حديث صداقتء يايكاه علمى حوزه؛ نشانى در شبكه جهان يهنا: 


35 اباعرا. لاق نلاتحا. الاللالالا//داانا. 


مستمرى ويزه اى تعيين كرد. بعدها كه شيخ مفيد در بغداد و به ويزه در مسجد براثاى محله كرخ مجلس درس راه انداخت» 


بسيارى از علما از جميع طوايف در محضر درس او حاضر شدند و از او بهره ها كرفتند. 

شريف رضى و شيخ طوسى از شاكردان به نام او بودند. خود شيخ طوسى در الفهرست خويش كويد: شيخ مفيد از بزركان 
متكلمان طايفه اماميه است و در زمان خود رئيس آن طايفه بود و در علم و فتوا يبشواى علماى اعلام به شمار مى رفت و در 
صناعت كلام و علم فقه؛ مجتهد و فقيه بى نظير بود؛ فكر عميق و فهم دقيق داشت و بديهه ياب و حاضر جواب بود. 


نجاشى كه خود از شاكردان او محسوب مى شدء در رجال خود از يايكاه والاى شيخ مفيد در فقه و كلام و حديث سخن كفته 


أشنت 
ابن نديم نيز در دو جا از كتاب خود از او ياد مى كند. در جايى مى كويد: 


«... ودر زمان ما بر متكلمان شيعه رياست دارد و در صنعت كلام به مذاهب اهلش بر همه مقدم و داراى دقت نظر و افكار 
صائبى است. من او را ديده ام و بسيار دانشمندش يافتم.» و در جاى ديكر او را رئيس شيعه اماميه ناميده كه در فقه و كلام آثار 
زيادى دارد. 


خطيب بغدادى در تاريخ بغداد خود درباره شيخ مفيد سخنى ديكر دارد. از فحواى كلام او بيداست كه او را ميانه اى با شيخ 


مفيد نبوده و آموزه ها و تعصبات مذهبى خود را در داورى اش دخالت داده است. 


به زعم او شيخ مفيد كتاب هاى بسيارى در كمراهى شيعه و نكوهش از صحابه و تابعان نوشت و با نظرياتش بسيار كسان را 
فريفت. 


در بعضى از منابع دربارة تهذيب نفس وتواضع علمى» دست و دل بازى و 


ص: انا 


نمازكزارى او سخن ها رفته است. اين كه شيخ مفيد تمام وقت خود را وقف علم و دانش مذهبى كرده و در بيان عقايد و 
كلام شيعه استوارى نشان داده؛ از داورى هاى اكثر منابع دربارة اوست. مكتبى كه شيخ مفيد در بغداد راه انداخت, كانون 
بحث و بررسى و تعميم و توسعه مباحث دينى كرديد و با بهره كيرى از مبانى علم كلام و اصول فقه. راه بحث و استدلال را به 
روى شيعيان كشود. او علم كلام شيعى را سر و سامان بخشيد و ابواب فقه را با دقت تمام تجزيه و تحليل كرد واز تشتت و 
براكتد كى در اووة 


مقام معظم رهبرى حضرت آيت الله خامنه اى دربارة جايكاه و نقش اث ركذار شيخ در ييام خود به هزارة بز ركداشت شيخ مفيد 
جنين مى نويسد: «يس از آغاز دوران غيبت و به ويزه بعد از انتهاى دوره 75 ساله غيبت صغرى و انقطاع كامل شيعيان از امام 
غايب يكى از خطرهايى كه كليت مكتب اهل بيت را تهديد مى كرد اين بود كه: اشتباه و انحراف 


عمدى ويا غير عمدى كسانى از منسوبين به اين مكتب» جيزهايى از آن كاسته يا به آن بيافزايد اين جا بود كه يكى از مهم 
ترين وظايف عالمان شيعه در اين برهه» رخ نمود. وظيفه اى كه به انجام رسيدن صحيح آن مى توانست به معناى حفظ مذهب 
و معادل جهادى سرنوشت ساز باشد. و آن وظيفه. عبارت بود از اين كه تشيعء به مثابه يكك نظام فكرى و عملى مرزبندى شود. 
و براى آن از لحاظ عقيدتى و عملى با استفاده از ميراث ارزشمند سخنان ائمه عليهم السلام جهارجوبى ترسيم كردد و بدين 
كونه هويت مستقل و مرزبندى شده مذهب اهل بيت عليهم السلام مشخص كشته؛ در معرض فهم و استفاده يبروانش قرار 
كيرد بى ترديدء اين كار تا بيش از زمان شيخ مفيد انجام نشده بود اين نابغه شيعه, با احساس نياز زمان و با تكيه بر قدرت 


علمى خود. 


ص: 7937 


وارد اين ميدان دشوار شد و كارى بى سابقه و بس مهم و حساس را آغاز كرد و به حق بايد اذعان كرد كه از عهده اين 
كاربزركك بر آمده است)(1). به همين دليل اهميت كار شيخ مفيدء به عنوان كسى كه مرزبندى مكتب اهل بيت را به عهده 
كرفت: اشكان عى شوه( 1 


بنابراين در قرن جهارم دوران حكومت آل بويه جامعه شيعه شاهد ظهور دانشمند بزركى در بغداد بود كه برخى آن عصر را به 
نام او «عصر مفيد) خوانده اند او «شيخ مفيد). متكلم نامدار اماميه بود كه در اين زمان مى زيست و مورد تجليل و تكريم 
بسيارى از مردم عراق و مخصوصاً بغداد بود. مسجد «براثا» در منطقه «كرخ بغداد» مركز فعاليت وى و محل تجمع شيعيان بغداد 
بود. شيخ مفيد در آن علاوه بر اقامه نماز و موعظه. به تعليم و تدريس علوم دينى وفقه اماميه مى يرداخت. وى در يرتو 


موقعيت ويزه اى كه از 


جنبه هاى علمى و اجتماعى داشت»ء توانست اعتقادات شيعه را انسجام بخشيده؛ مجموعه آرا و عقايد شيعه اثنى عشرى را 
تحكيم و ترويج نمايد. به بيروى و راهنمايى او علماء شيعى در تمام كستره حكومت آل بويه مخصوصاً در نواحى رى و قمء 
شمال ايران و حتى در فارس با نوعى جهاد علمى» نهضت فرهنكى فراكيرى را براى تثبيت مذهب شيعه بريا نمودند كه اثرات 
أن سال عار جاده شيع كاك مالك 


تأليفات شيخ مفيد را بالغ بر دويست كتاب و رساله دانسته اند. يكى از 

ص: عوم 

-١‏ ييام علمى مقام معظم رهبرى آيت الله خامنه اى به هزاره شيخ مفيدء منبع سايت مقام معظم رهبرى» نشانى در شبكه جهان 
يهنا: 1أ. أعداع131كا. الالالالالا//: د نانا. 


-١‏ همان. همجنين در اين باره رك: مقاله مرجعيت سياسى علماى شيعه؛ نشانى در شبكه جهان يهنا: 
أ عا لاق لإطعغ. ااانا انان محا 


معروف ترين آثار او «المقنعه فى الفقه» است كه يايه و اساس كتاب «تهذيب الاحكام» شيخ طوسى را تشكيل مى دهد. وفات 
شيخ مفيد در شب جمعه سوم ماه مباركك رمضان 5١1‏ در بغداد واقع شد و شريف رضى بر جنازه اش نماز كزارد و هشتاد 
هزار نفر از شيعه در تشييع جنازه وى شركت جستند و او را در جوار آرامكاه امام موسى كاظم عليه السلام و نزد استادش ابن 
قولويه به خاكك سيردند. 

-١‏ 1- رشد علم اصول در قرن جهارم 


القاى قواعد اصولى از سوى ائمه عليهم السلام عامل اصلى و محورى در يبدايش علم اصول فقه بود(02). 


علاوه بر اينكه علم اصول به دنبال دور شدن از عصر نصوص به تدريج مطرح كرديد ولى اين امامان شيعه از اهل بِيتِ ييامبر 
صلى الله عليه و آله وسلم بودند كه از همان سده هاى نخست بر اصل اجتهاد تأكيد داشتند و مى خواستند با تشكيل حوزه هاى 


علمى قوى» حفظ و دفاع از حريم دين و مكتب تشيّع در زمان غيبت امام به آسانى تحقق يابد50). 


بنابراين زمينه هاى رشد علم اصول در قرن جهارم در دوره هاى قبل از آن ايجاد شده بود و شاكردان ائمه و علماى قرن دوم و 


سوم با تلاش علمى خود زمينه هاى اين رشد را فراهم كرده بودند. 


در قرن جهارم علاوه بر اينكه دوره هاى كاملى از اصول فقه» نظير التذكره مفيد و الذريعه سيد مرتضى تدوين شدء تلاش 


زيادى براى جداسازى علم اصول 


ص: مجان 


./7 تاريخ علم اصول از نككاه شهيد صدرء سيد محمد كاظم روحانى؛ ص‎ -١ 
در اين باره ر.كك: امام خمينى رساله اجتهاد و تقليد.‎ -" 


از مباحث كلامى انجام شد و تحليل ها و استدلال ها دقيق تر كرديد. 


محققان اصولى در اين دوره فقيهانى زبردست هستند و علم اصول را همكام با فقه به بيش بردند اين در حالى بود كه در اين 
دوره به تدريج علم اصول در نزد عامه (اهل تسئن) از هدف اصليش منحرف شده و مختلط با مباحث كلامى و منطقى كرديد. 


در بى ايجاد فضاى باز سياسى ايجاد شده براى شيعه در قرن جهارم» علماى بز ركى نظير شيخ مفيد و سيد مرتضى در يايتخت 


آن روز جهان اسلام يعنى بغداد ظهور كردند و از حمايت هاى فرمانروايان شيعه برخوردار شدند10). 
كرسى تدريس اين علماى بزركك طبعاً شاكردان اث ركذارى نظير شيخ طوسى و سلار ديلمى را به جامعه شيعى تحويل داد. 


نكته قابل توجه اينجاست كه علماى بزركك شيعه در اين دوره نظير شيخ مفيد احاطه زايد الوصفى بر مبانى اصولى و فقهى اهل 


تستن داشكتد و طبعاً موود استفاده و وثوق داثقن يذوهاق وعالماة سق يز قرار عى كرفسينل: 


ذكر اين نكته ضرورى است كه اصول اهل تسئّن نيز در اين دوره به اوج شكوفايى و رشد رسيد و كتاب هايى نظير اصول 
جصاص. العمد قاضى عبدالجبار» البرهان امام الحرمين و الاحكام ابن حزم از تأليفات علمى اين دوره هستند كه مهم ترين 


كتاب هاى اصولى اهل تسئّن در طول تاريخ اصول فقه به شمار مى روند. 


ص: عنم 


١-اكرجه‏ برخي حاكمان شيعه نظير عضدادوله ديلمي در موارد استثناي براى جل وكيرى از آشوب عامه اقدام به محدود كردن 
4 برحئ 1 3 مو بى براى يرى ار اشوب 16 و 


وايا تبعيد عالمان شيعه كردند, ر.,كك: محمد رويكرء اقدامات سباسى فرهكى مذهبى وغمرانى عضدالدوله ذيلفي: ض 66 1, 


از آنجا كه علومى نظير كلام» فقه واصول در دو مذهب شيعه و سنى ناظر به يكديكر بوده اند. هركاه در عرصه رقابت علمى 
قرار كرفته اند» شكوفايى و توسعه علمى در هر دو مذهب ديده شده استهء اما متأسفانه در بخش عمده اى از تاريخ اسلام به 
دليل حاكميت سياسى خلفايى و حاكميت امراى متعصب سنّى بر جهان اسلام و سركوبى هاى شديد نسبت به شيعه عملا اين 
رقابت به جالش كشيده مى شد و فضاى نشاط علمى به عامه واكذار مى كرديد اما در قرن جهارم با تسلط حاكمان شيعه؛ آنها 
هيج كاه به ورطه انحصاركرى نظير خلفا و حاكمان سنّى نيفتادند و امكان فعاليت و رقابت علمى را براى عامه بيش از ييش 
فراهم كردند كه نتيجة آن رشد علم اصول در هر دو مكتب بود. بنابراين اين روحيه عدم تعصب نابجا و آزادكى را يكى از 


ويزكى ها و افتخارات فرمانروايان شيعه - خصوصاً در قرن جهارم - بايد شمار آورد. 


نهايتاً مى توان كفت با نكاهى به تاريخ علم اصول اين مطلب به روشنى آشكار است كه قرن جهارم قرن شكوفايى اين علم به 
شمارمى رود و ظهور علماى بزركك و تدوين متون اصولى متقن در اين دوره به حدى است كه يشتوانه اساسى براى دوره هاى 
بعدى نيز به شمار مى رود. نزديكك بودن به حضور ائمه و ابتداى عصر غيبت كبرا انككيزه مهمى بود كه بزركان علم اصول را به 
سوى اجتهاد از متون به جا مانده از ائمه عليهم السلام سوق مى داد كفته مى شود در اين دوره اولين كسانى كه فقه راااز شكل 
نقل متون روايى خارج ساخته و اجتهاد شيعى را كسترش دادند ابن ابى عقيل عمانى و ابن جنيد اسكافى بودند(1) طبعاً 
حاكميت 


ص: ا 


١‏ - محمد رضا ضميرى» دانشنامه اصوليان شيعه) ج 3 (قم: بوستان كتاب» عمال ص الى 


سياسى شيعه بر جهان اسلام و فضاى علمى ير شور و نشاط و يراز رقابت علمى بين اصوليون شيعه و سنى موجب مى شد 
نظرات اصولى با بختكى و اتقان بيشترى مطرح كردند. ادامه اين رشد و شكوفايى مى توانست اثرات شكرفى در رشد علوم 
اسلامى داشته باشد؛ جرا كه ديد اصولى آن دوره يكك ديد فراكير و دور از تعصباتى بود كه بعدها كريبان كير جامعه اسلامى 
شد. اما متأسفانه اين روند ادامه بيدا نكرد جرا كه در قرن ينجم با هجوم تركان سلجوقى و يايان حكومت شيعه بر بغداد و 
همجنين افول و ركود اصول تسنن و حذف رقيب و به دنبال فوت شيخ طوسى و اكتفاى اصوليون بعدى بر نظريات شيخ 
دوران شكوفايى علم اصول در قرن جهارم و ينجم به يايان رسيد و روند فترت و ركود تا دو قرن ادامه يبدا كرد ولى با ظهور 
ابن ادريس حلى در قرن هفتم دوران جديدى از رشد علم اصول آغاز كرديد اما به هر حال دوران شكوه و عظمت اواسط قرن 


ص: احارا 


جدول شماره :*١‏ اسامى و مشخصات كلى برخى علماى اث ركذار بر رشد فضاى اصولى شيعى در قرن جهارم 


وجوه 


هجرى 
قمرى 

ع 

وسيم _ برع 

معو م١١‏ 

ابن جنيد» ابن قولويه 

سيد مر تضى» شيخ طوسى 
التذكره باصول الفقه 
آغازكر دوره جديد 


سيد مرتضى 


ون" -عمع 

معو و١٠‏ 

شيخ مفيد» مرزبانى» حسين بن بابويه 

شيخ طوسى نجاشى؛ سلار 

الذريعه الى اصول الشريعه. الخلاف فى اصول الفقه الذخيره 
ارائه يكك دوره اصول استدلالى 

سلار ديلمى 

عع 

٠١02 

شيخ مفيد و سيد مرتضى 

ابوالفتح كراجكى ابو الصلاح حلبى 

التقريب فى اصول الفقه. التذكره فى حقيقه الجوهر و العرض 
محققى توانا در فقه و اصول و صاحب نقض «نقض الشافى) 
شيخ طوسى 

ملك .عع 

مهو رء١٠‏ 

شيخ مفيد سيد مرتضى ابن غضايرى 

ابن براج» نسفى ابوعلى طوسىء ابن شهر آشوب 

العده فى اصول الفقه 


خارج كردن علم اصول از بساطت نخستين و رساندن آن به مرحله 


كمال و رشد نسبى 


ص: وم 


-١‏ ع- دارالعلم هاى شيعى 


اشاره 


به كفته مورخان تاريخ تمدن تجزيه فرمانروايى خلفاى عباسى خود انككيزه اى براى تعدد مراكز علمى و سبب شكوفايى 
فرهنكى اين مراكز و ظهور نوابغ علمى در دانشكاه هاى جهان اسلام آن روزكار نيز بوده است؛ زيرا اميران مستقل زمان» به 
علت جشم وهم جشمى و تفاخرى كه در ميان خود داشته اند در جذب دانشمندان و اديبان به دربارهاى خويش با يكك ديكر 
به رقابت بر مى خاسته اند» كرم شدن محيط داد و ستد فكرى و فرهنكى به سود شيعه تمام مى شد و راه را بر افراط كرايان 


سنْى كه تنها به حذف شيعه مى انديشيدند» دشوار مى كرد. 


در قرن جهارم با به قدرت رسيدن شيعيان نهضت علمى جهان اسلام وسعت قابل ملاحظه اى يافت و نياز به وجود كتابخانه 


هاى عمومى و مؤسساتى براى تبليغ و ترويج علوم مختلف به ويزه معارف شيعى به شدت احساس شد. 


برخى از بلند يايكان سياسى - فرهنكى شيعه در سايه امنيت و آسايش به دست آمدهءدارالعلم ها را به عنوان مؤسساتى جند 


منظوره به وجود آوردند12). 


دارالعلم ها در قرن جهارم هجرى بر اساس سنت وقف در اسلام بوجود آمدء مثل دارالعلم فاطميون در قاهره كه بيش از يكك 


دا رالعلم موصل در عراق» دا رالعلم بغداد. دارالعلم بيت المقدس و... كه در اين دارالعلم ها هزاران جلد كتاب موجود بود و 


دانشمندان زيادى هم مشغول تحقيق و يزوهش و تأليف در اين دارالعلم ها بودند(). اين مراكز علمى اكرجه 


ص: لين 


.١19 محمد كريمى زنجانى اصلء دار العلم هاى شيعى و نوزايى فرهنكى در جهان اسلام» ص 18 و‎ -١ 
مقاله دار العلم هاى شيعى نشانى در شبكه جهان يهنا: 1أ.11]160:/0311.1610/.‎ -" 


مواردى براى تدريس علوم دينى و فقهى در آنها از عالمان اهل تسنّن دعوت مى شد(00)). 
به هر حال اين حمايت اميران شيعى از اهل علم و تأسيس دار العلم هاى متعدد بود كه فضاى علمى قرن جهارم را شكل داد و 
ما بازتاب آن را در آثار متعددى مى يابيم كه به نام اميران و بز ركان شيعى سدهٌ جهارم و ينجم هجرى تزيين يافته است. نظير 


دانشنامة حكمى شيخ الرئيس ابن سينا كه به علاء الدوله كاكويه اهدا شده و رسائل حكمى منطقى سجستانى كه به عضد 
الدولة ديلمى تقعديم شده است(752). 


مشككلات دينى و سياسى شيعيان بغداد به شمار مى رفت(00). 


اين دارالعلم در كنار دارالعلم شايور از مهم ترين مراكز توسعه و كسترش شيعه در عراق بوده است. 
- تأثيرات دارالعلم هاى شيعى بر رشدسياسى شيعه در قرن جهارم 


الف) دارالعلم ها به عنوان مؤسسات جانشين بيت الحكمه و خزانهالحكمه هاء بنابر شرايط سياسىء اجتماعى و مذهبى جديد 


كوشيدد تاعقل كراض و سفكزات 
ص: 50١‏ 


7 همان» ص‎ -١ 
.١3١١ همان» ص‎ -" 


.2١ به نقل از منبع يبشين» ص‎ 237١ كور كيس عواد. خزائن الكتب القديمه فى العراق» ص‎ -٠ 


استدلالى و فلسفى را كه از زمان متوكل عتّاسى با ركود مواجه شده بود احيا كرده و توسعه دهند. طبيعى بود كه مكتب تشيع 
در فضائ عقل كرا امكان رشد يشترئ داشت 01ل 


ب) دارالعلم ها نقش عمده اى در حفظ آثار شيعى داشتند و طبعاً كتاب و فرهنكك مكتوب در حيات شيعه نقش حياتى داشت. 
جه بسا دانشمندان و فرهيختكان شيعى براى حفظ آثارشان آنها را به دار العلم ها وقف مى كردند و علوم فلسفى به همراه 
ديكر علوم در دارالعلم ها از تعرض عوام اهل تسنّن مصون مى ماند(5). 


ج) با تشكيل جلسات بحث و كفتكو و بركزارى كلاس هاى آموزشى خاص. دار العلم هابه كانون اجتماع دانشمندان و 
نخستين دانشكاه عمومى جهان اسلام تبديل شدند. با توسعة اين مراكز در شهرهاى بزركك جهان اسلام اين مؤسسات به 
نهادهايى با كار آمدى بالاى فرهنكى؛ علمى؛ سياسى و مذهبى تبديل شدند و در نوزايى فرهنكى جهان اسلام مؤثر بودند(0) 
اين نوزايى فرهنكىء استبداد فكرى تسئّن حاكم را تضعيف مى كرد و افراد را براى يذيرش مكتب تشع مهيا مى كرد. علاوه بر 
آن مراكز شيعى ديكر نظير آوه داراى كتابخانه اى بزركك بود كه به نوشته صاحب المسالكك والممالكك در جهان بى نظير به 
شمار مى رفت و بعدها در جريان حملةٌ مغول سوزانده شد0). 


ص: 507 


.87 - "8 دار العلم هاى شيعى» ص‎ -١ 

”- همان» ص 50. 

“- درباره حيات فرهنككى اين دوره ر.كك: آدام متز» تمدن اسلامى در قرن جهارم؛ ج 1ص .718-7٠١‏ 
*- المسالكك و الممالك. ترجمه متن 25) ياورقى ها..... ص 25. 


جدول شماره "؟: دارالعلم هاى مهم شيعى در قرن جهارم(١)‏ 


غالب 

دارالعلم شريف مرتضى 

شريف مرتضى 

تدريس. مناظره» سخنرانى» خدمات كتابدارى 

اماميه 

دارالعلم شريف رضى 

ابوالحسن محمد بن حسين (شريف رضى) 

كلاؤس ووعثر «خدمات كتابدارى» اسكاق شا كردان 
اماميه 

دارالعلم شايور 

شابوواية اردشيووزين بهاء الدولة 

تدريس.ء مناظره و سخنرانى» يزوهشء. خدمات كتابدارى» اسكان اهل علم 


اماميه 


دار العلم ابن حمدان 


ابن حمدان 

تدريسء مناظره» سخنرانى» خدمات كتابدارى 

اماميه 

دار العلم فاطميان 

الحاكم خليفه فاطمى مصر 

تدريس.ء مناظره» سخنرانى» يوهش» خدمات كتابدارى و اسكان اهل علم 
بيشتر اسماعيلى 

دار العلم سيف الدوله حمدانى 

سيف الدوله 

مناظره» سخنرانى» خدمات كتابدارى 

اماميه 

دار العلم سيف الدوله حمدانى 

سيف الدوله 

مناظره» سخنرانى» خدمات كتابدارى 

اماميه 

دار العلم ابن شاه مردان 

ابن شاه مردان 

مناظره» سخنرانى و خدمات كتابدارى 

-١‏ ن- مقابله عالمان اماميه با مكاتب انحرافى در قرن جهارم 


كار بزركك ديكرى كه عالمان اماميه انجام دادند و طبعاً باعث رشد و نشاط شيعه در عرصه هاى مختلف از جمله عرصة 


حكومت و سياست شدء دور نكّه داشتن مكتب تشيع اماميه از مكاتب انحرافى بود. ادبيات شيعه در قرن سوم در كتاب هايى 
جون فرق الشيعةٌ و كتاب المقالات و الفرق اشعرى آمده است. اكر آنها معيار باشد» معلوم مى شود كه تمام معضل شيعه در 
بحث هاى داخلى ياكك 


ص: ارين 


-١‏ همان. 


كردن دامن خود از كرايش هاى انحرافى بوده كه عده اى خصوصاً سعى در جسباندن آنها به مكتب تشيع داشتند. عباسى ها 


بعد از استفاده از اين افراد و عقايد كه نمونه آن عقايد فرقه اى به نام راونديه از فرقه هاى غالى و افراطى استء در 


مقابل ارخ فرقه ها اسكاوتداد و حال كد اثمه شيعه از اعدا صريحا انرا تكذيدهى كردتده اماذن يروف اعمال 1ن فرفهيها كاه 
به نام امامان و شيعيان آنان تمام مى شد و شيعيان جون در اقليت بودند و توان كافى نداشتند تا ثابت كنند كه ما مخالف اين 
فرقه ها هستيم اما ائمه در محافل رسمى درونى خود شديداً با مكاتب انحرافى مقابله مى كردند(١)‏ 

اما در قرن جهارم مقارن با ايجاد فضاى بازتر براى شيعه, عالمان اماميه تا حد زيادى توانستند مكاتب انحرافى غلوآميز را طرد 
كرده و مكتب تشيع را از آن انحرافات مبرا اعلام كنند. 


"- مبلغان زيديه 


زيديه را بايد عمل كرايان شيعه ناميد؛ جرا كه آنان بر اين باور بودند كه امامت حق فرزندان فاطمه+ است و هر كسى از آنان 
كه شمشير دست كرفته و قيام كندء عنوان امام براو صدق خواهد كرد و براساس اين باور كه وجود ظلم توجيه كننده قيام 
استء بيشترين قيام هاى شيعى را به نام خود ثبت كرهده اند. بنابراين در فرقه زيديه تعمولا ليغ ذيتى واميلغ اين مكتيب فعالتاين 
با اقدام سياسى و قيام و تشكيل حكومت قرين است. عالمان و مبلغان بزركك زيديه 


ص: ع.ع 


-١‏ رسول جعفريان» تعامل اسلام و ايران از نكاهى ديكر, نشانى بيشين. 


معمولا همان كسانى هستند كه رهبران قيام زيدى و بعضاً تشكيل دهند كان حكومت علوى و زيدى به شمار مى روند البته 


زبدية دزغراق نيكم فرسكن ماتدتد و شمارى كتاب عتد ةو امالى 211.293 


به دنبال شكست هر قيام زيدى بازماندكان آن قيام به نقاط ديكر رفته و عمللا تبديل به مبلغان و مهيا كنندكان حركت و قيام 
ديكر زيدى مى شدند همان طورى كه بازماند كان قيام فخ» يحيى بن عبدالله و ادريس بن عبدالله. در دو نقطة مغرب الأقصى و 
ديلمان به تبليغ مكتب تشيع زيدى در ميان بوميان آن مناطق يرداختند كه حركت ادريس به تشكيل دولت ادريسيان انجاميد و 
همجنين بعد از قيام ابن طباطبا در كوفه يكى از علويان به نام ابراهيم بن موسى به يمن فرستاده شد و به تبليغ مرام زيدى 
يرداخت. اين نكته قابل ذكر است كه زيديه در قرن جهارم به اماميه بسيار نزديكك شد و متكلمان زيدى مذهب در بسيارى از 
مبانى اعتقادى همانند اماميه قضاوت كردند و جه بسا برخى از بزركان علمى اين فرقةُ شيعى به اماميه كرويدند مانند ابوالقاسم 
فرات بن ابراهيم كوفى كه از مفسّ ران و محدّثان شيعه در عصر غيبت صغرا به شمار مى رود كه ابتدا زيدى مذهب بود ولى از 
زيديه به اماميه عدول كرد. ابوالفضلء محمد بن احمد جعفى معروف به «الصابونى» از بزركان مفسّران و محدثان شيعه در قرن 


جهارم و صاحب تفسير معانى القرآن بود. او نيز در ابتدا زيدى بود ولى به اماميه كرويد0). 


ص: 5:06 


5 اطلس شيعه» ص‎ -١ 
؟- در اين باره ر.ككث: تراجم الرجال للشيخ أحمد بن عبد الله الجندارى والحدائق الوردية فى مناقب أثمة الزيدية» لحسام الدين‎ 


حميك بن أحمد المحلى. موسوعة طبقات الفقهاء. المقدمه. ص /. 


جدول شماره ”©: امامان زيدى صاحب تأليف اثركذار در رشد سياسى زيديه در قرن جهارم(١)‏ 


مجرئى 

ميلادى 

قاسم بن ابراهيم معروف به 

قاسم رسشى 

لمكديف 

لمعم 

تشيت الامامه 

ىن بن حسين 

(هادى الى الحق) 

١ع‎ 

14١١-ة1/‎ 

امام هادى صاحب تاليفات سيارى است كه حدود بيست 
كتاب و رساله از او به دست ما رسيده است(00) 
نظير معانى القرآن. 

ناصر اطروش 


لمعم 


عة 117و 
كفته مى شود كه ناصر اطروش حدود يكك صد كتاب دارد 
نظير كتاب الطهاره - كتاب الاذان و الاقامه 


احمد بن محمد بن 


"' داعيان اسماعيليه 
اسماعيليه» مكتب به شدت تبليغ كرا و داراى انكيزةُ قوى تبليغ بود. به همين دليل از همان ابتدا در ميان مكتب ها و مذهب 
هاى آن روز منظم ترين مكتب در تبليغ و دعوت به شمار مى رفت. 


اسماعيليه در ايران از طريق شبكة داعيان خود فعاليت مى كردند و در مصر نيز تبليغ و دعوت دينى محوريت كار فاطميان قرار 


كرفت 
دكتر محمد كامل حسين در اين باره مى نويسد: 
فاطمى ها در هنر تبليغ استاد بودند و همه امكانات موجود آن دوران 


ص: .8 


,1 29 اطلس شيعه ص‎ -١ 
معتزله اليمن» ص ءا"‎ 3 


را به كار كرفتند و همهُ كسانى را كه مى توانستند در اين ميدان مفيد واقع شوند» بسيج كردند.(1) 


مراتب سازهان دعوت اسماعيلى با تلاش فاق قاضى تعمان سازماتدهى ياقث. أبو خيفه»ءتعمان بخ محمد بن متصور تميعى 
مغربى معروف به قاضى نعمان از عالمان و مبلغان بزركك شيعة اسماعيليه در نيمة اول قرن جهارم به شمار مى رود. وى كه ابتدا 
مالكى بود با روشن شدن حق و وصايت حضرت على عليه السلام براى او به مكتب تشيع كرويد و كتاب هاى متعددى را در 
اده مار ا لبي اك حون ممه قوق تدك ققد انيت ا ضوايه ,| التصيوكينا لق هوا ردة شر بوط سكو باك رو ارفك برتاناه دعل ير 


همين اساس فيروزآ بادى او را امام الفقهاء مى خواند(؟). 


بعد از او حميد الدين كرمانى به مصر آمد و دار الدعوه را بازكشايى كرد و با الهام از فلسفةُ يونانى و عقول دهكانة ارسطويى 


ده مرحله زير را براى مراتب دعوت برابر با اجرام علوى آسمانى قائل شد:(22 


ص: /ار.ع 


-١‏ محمد كامل حسين» الحياة الفكرية والأدبية بمصر من الفتح العربى حتى آخر الدوله الفاطمية» به نقل از صالح وردانى» شيعه 
در مصرء ص "57. 
-١‏ سنن النبى صلى الله عليه و آله وسلم , السيد الطباطبائى» ص 59. 


“- عبد الله ناصرى طاهرىء مقدمه اى بر انديشه سياسى اسماعيليه» ص .٠١7‏ 


جدول شماره #©: مراحل دهككانة دعوت اسماعيلى مطابق با عقول دهكانة ارسطويى و اجرام علوى آسمانى(1١)‏ 


فلكك كواكب اعلى 
عقل سوّم 


امام 


عقل دهم 
مأذون محدود 


سن أن كرساقى عراقب دعكاثة دعوت بر اسان عنده عفت در عفت فرقه اسووان كفيق 'كمعازت بودتك اله زرسول» وصدى» 


امام حجت» داعى» مأذون و مستجيب .)7١(‏ 


امامان اسماعيلى مدت ها در شهرى به نام سلميه در شام مستور بودند() اين شهر در دوره مأمون عباسى» محل هجرت ائمه 


اسماعيلى 


بود. 


جون ائمه اسماعيلى در آن شهر مستقر شدند» براى نشر و دعوت مردم, «دعاه) و مبلغان را به شهرهاى ديككر فرستادند. از اين 
ا 0 


ص: م 


.٠١8و‎ ٠١97 همانء ص‎ -١ 
.٠١8 به نقل از همان: ص‎ ٠١١ جامع الحكمتين» ص‎ - 
.7 017 اطلس شيعه» ص‎ - 


شدند تا با اعزام مبلغان و داعيان با انكيزه به نقاط مختلف جهان اسلام به ناكاه در دهه هاى يايانى قرن سوم و آغاز قرن جهارم 
در سراسر عالم اسلام حركتى فراكير را به نفع شيعة اسماعيليه رقم بزنند. مبلغان اسماعيلى نظير ابن حوشب و ابو عبدالله الشيعى 
در يمن و مغرب موفق به تأسيس دولت اسماعيلى در آستانه قرن جهارم كرديدند.(1) 


انق خلننوة دويارة #ققى داعيان امامل 
فق زمبيه سازق تأسس خخلاقت قاط فى لوييك: 


در اثناى اين احوال آل ابى طالب در مشرق» در صدد به دست آوردن خلافت بودند و داعيان خويش به بلاد دور دست مى 
فرستادند ذا أنكاه كه ابو عبدالله المحتسب در افريقيه به نام المهدى از فرزندان اسماعيل فرزند امام جعفر صادق عليه السلام 
دعوت نمود. بربرهاى كتامه و صنهاجه به اين دعوت ياسخ كفتند و افريقيه را از اغلبيان بستدند و عرب ها به مركز فرمانروايى 


خود در مشرق باز كرديدند.(1) 


همان طورى كه اشاره شد» يكى از مهم ترين داعيان و مبلغان اسماعيليه ابو عبدالله شيعى بود كه موفق شد با محوريت انديشه و 
شعارهاى حاكميت اهل بيت عليهم السلام و مهدويت خلافت فاطمى را در مغرب بنيان نهد. 


آغاز امر ابو عبد الله در هاله اى از ابهام است ولى او را امامى مذهبء. صوفى و ساكن كوفه دانسته اند كه با برادرش ابوالعباس 


در نزد فيروزء داعى الدعاه 
ص: اين 
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تاريخ ابن خلدونء ترجمه متن» ج 8 ص ٠؛ خبر از آغاز دولت هاى زناته در اسلام و رسيدن فرمانروايى به آنان در‎ -" 


مغرب و افريقيه» ص 1. 


اسماعيليان» به مذهب اسماعيلى كرويد. او بعد از مدتى بدون اين كه امام اسماعيلى را ديده باشد به دستور فيروز به «ابن 
مستعد براى دعوت اسماعيليان يافت و به مغرب فرستاد. ابوعبدالله به مدت فاصله دو حج در يمن توقف كرد؛ سيس مأموريت 
يافت كه به مكه برود و حجاج كتامه را براى تبليغ و دعوت اسماعيليه به مغرب همراهى كند. ابوعبدالله در مكه با حجاج كتامه 
ملاقات كرد و روزها با آنها جلسه هاى بحثء بيشتر بر محور اهل بيت به خصوص على عليه السلام بركزار نمود. بعد از يايان 
موسم حجء كتامى ها از ابوعبدالله كه اظهار كرده بود براى تبليغ و تعليم قرآن به مصر مى رود درخواست كردند كه به همراه 
آنها به كتامه برود» او يذيرفت و در بين راه به صورتى خود را عرضه داشت كه كتامى ها تحت تأثير ورع» زهد و علم او قرار 


آنها در سال 18٠١‏ هجرى قمرى به كتامه رسيدند. ابوعبدالله در بدو ورود به مغرب در قريه اى كوهستانى به نام «ايكجان) مستقر 
شد. و به تبليغ و دعوت قبايل يرداخت؛ در ابتدا فضايل على عليه السلام را بيان مى نمود و در انتها اطلاعاتى از مهدى منتظرء 
صاحب دعوت, به آنها داد. او بيان مى كرد كه زمان ظهور مهدى موعود نزديكك است. ابوعبدالله بعد از اطمينان از شيخ 
كتامه» حقيقت دعوت خود را بر او آشكار ساخت و مذهب خويش و امامت اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم را اعلام 
كرد و آنها را به «الرضا من آل محمد صلى الله عليه و آله وسلم » و مهدويت عبيدالله مهدى فرا خواند. بنابراين» شيخ كتامه. 
علما و مردم كتامه به او ييوستند.10١)‏ 


ص: ٠ع‏ 


-١‏ تأثير انديشه مهدويت در شكل كيرى دولت فاطميان» حافظ فرزانه» بيشين. 


ابن خلدون دربارة آغاز خلافت فاطمى توسط عبيدالله مهدى در مغرب الأوسط كه آن نيز با تبليغ شيعى در افريقيه همزمان 


بود» مى نويسد: 


عبيدالله المهدى در رقاده فرود آمد وبه امير المؤمنين ملقب شد. داعيان خود را به ميان مردم فرستاد و آنان را به كيش خود 


دعوت نمود. همه جز اند كى تصديق كردند.12) 


بعدها خلفاى فاطمى يس از تصرف مصر براى منظم كردن و سازماندهى تبليغ و دعوت اسماعيلى» مركز علمى «الأزهر) را 
تأسيس كردند كه بر اساس نام حضرت زهرا+ نامككذارى شده بود. آنها مبلغان خود را از قاهره در كسوت باز ركان» طبيب» 
جهانكرد و... به نقاط مختلف مى فرستادندء اين مبلغان حتى در نقاط دوردستى نظير مولتان موفق شدند امراى محلى را به خود 
جذب كرده و با تبليغ و دعوت به تأسيس دولت محلى اسماعيلى نائل شوند. 

بعد از انشعاب اسماعيليه به مستعلوى و نزارى و انتقال مركز دعوت نزاريه به ايران» مبلغان و داعيان زبردستى توسط دولت 
اسماعيلى الموت تربيت و آموزش داده مى شدند و به نقاط ديكر اعزام مى كرد يدند. آنها با 


دعوت و تبليغ دينى موفق به جذب ساكنان قلعه هاى مستحكم مناطقى نظير قوهستان (كوهستان) و ديلمان و حتى نواحى 
كوهستانى شامات شده و با استقرار در آن قلعه ها مى توانستند در مقابل حمله دشمنان از خود دفاع كنند0). 


داعيان اسماعيلى از راههاى مختلف براى دعوت خود بهره مى بردند و به صورت خستكى نايذيرى به كار خود - به رغم 
خطرات مختلف - ادامه مى دادند. 


ص: ١١؟‏ 


.288 تاريخ ابن خلدون, ترجمه متن ج 2 ص 8517 بيعت مهدى در سجلماسه..... ص‎ -١ 


7- اطلس شيعه» ص 6 1. 


در نظام تبليغى اسماعيليه؛ عنوان داعى براى يكك مبلغ زبردست عالم و فقيه نيز به كار مى رفت(١)‏ داعيان اسماعيلى علاوه بر 
اطلاعات مذهبى از تفكرات و انديشه هاى فلسفى نيز بهره مند بودند البته به رغم نضج و تأسيس دولت اسماعيلى در مغرب و 


يمن بيشترين جهره هاى علمى اسماعيلى از ايران بودند.72) 
عالمان اسماعيلى به دليل صبغة داعى بودن آنها بيشتر به همين عنوان خوانده شده اندك. 


اين فرقةُ شيعى داراى تأليفات فراوان علمى بوده كه بخش عمده اى از آنها در كتاب سوزى هاى اثوبيان» صليبى ها و مغولان 


نابود شده سينا 


- ادب سياسى شيعه در قرن جهارم 


اشاره 


بانكاس دوست السناعى - ساس ندع عاق كل هزنم جتنعلة وروي النارك هن انود كه اديات عضوم كر شقن 
رسانه اى بسيار قوى را در رشد و توسعهُ يكك مكتب مذهبى و سياسى ايفا مى كرد جملات رسول خدا صلى الله عليه و آله 
وسلم در اين باره كه (إِنَّ من البيان لسحرا0() و«إِنّ من الشّعر لحكمه)(؟) معروف است به تعبير ديكر يكك شاعر خوش قريحه 


در قرونى نظير قرن جهارم به اندازة يكك مجموعة رسانه اى امروز اثركذار بود. 
از طرف ديككر بسيارى از واقعيت هاى تاريخى را مى توان از اشعار به جا 
ص: 5١١‏ 


.7817/ همانء ص‎ -١ 
1 اماق ع‎ 

"- العقد الفريد. ج 8» ص .١76‏ 
#دوماة: 


مانده از آن زمان ها به دست آورد. شعر و ادبيات سياسى شيعه كه از قرن هاى اول تا سوم حركتى رو به رشد داشت»ء در قرن 
جهارم با جهشى اعجاب آور به يكى از عوامل مهم رشد و كسترش مكتب تشيع تبديل كرديد كه جاى بحث كسترده و 
جداكانه اى دارد. ولى در اين مجال تنها به اهداف ادبيات سياسى شيعه در اين قرن مى يردازيم: 


- مهم قرين اهداف ادبيات سياسى شيعه در قرن جهارم 


الف) امامت و وصايت: 


شيعه به اين مبحث اختصاص دارد. 

در اثبات وصايت و امامت حضرت على عليه السلام يكى از اساسى ترين ادله شيعه واقعة غدير است كه عملا تبديل به يكى از 
نمادها و شعائر شيعى شده است و بخش عملده اى از ادبيات تشيع را تشكيل مى دهد. در قرن جهارم علاوه بر اينكه امراء علما 
و بزركان شيعه در بزركداشت غدير مى كوشيدندء اديبان شيعه نيز در معرفى آن به جامعه از طريق رسانة شعر از هيج اقدامى 
فرو كتار تمن كردنك در عصر بويهى وفاطمى عيد غدير جايكاه اجتماعى بالايى داشت و در اعياد و مراسم «غديريه) اشعار 


شاعران دربارة اين موضوع عرضه مى شد.2)!10 


در باب معرفى واقعه غدير» 


ص: ديسا 


.18 و‎ ١85 دراين باره ر.ككث: عيد الغدير فى عهد الفاطميين» ص 458.: الهدف فى عصر الفاطمى» ص‎ -١ 


آثار مهمى را از خود بجا كذاشته اند كه عبارتند از: 


ابن طباطباى اصفهانى متوفى 377؛ ابن علويه اصفهانى متوفى 7٠١‏ ق؛ مفجع متوفى 771! أبو القاسم صنوبرى متوفى 79# 


قاضى تنوخى مولود 718 متوفى 7؛ أبو القاسم زاهى مولود 7١18‏ متوفى 87"؛ امير أبو فراس 


حمدانى مولود 7١ / 7٠١‏ متوفى 881؟ أبو الفتح كشاجم متوفى "2٠‏ ناشى صغير مولود 1١‏ متوفى 180؛ بشنوى كردى 
متوفى بعد 472/٠١‏ صاحب بن عباد مولود 78" متوفى 453 جوهرى جرجانى متوفى حدود ٠98؛‏ ابن حجاج بغدادى متوفى "9١‏ 
أبو العباس ضبى متوفى 98" أبو رقعمق انطاكى متوفى 94؟ أبو العلا سروى؛ أبو محمد عونى؛ ابن حماد عبدى؛ أبو فرج رازى؛ 


علاسوه بر موارد فوق برخى از معروف ترين شعراى شيعى عرب كه در رشد ادبيات شيعى در اين قرن نقش داشتند» در قرن 
جهارم عبارتند از: ابن دريد محمد بن الحسن "2١١‏ ق)؛ حسن مهلبى وزير معزالدوله ديلمى 587١‏ ق)؛ ابن هانى اندلسى 
وتعلق) ابوبكر خوارزمى 787١‏ ق» بديع الزمان همدانى 759/8 ق) ابوالفتح ستى 560 ق). البته برخى جهره هاى سياسى شيعه 
نظير عضدالدوله ديلمى 30/5١‏ م) و حسن مهلبى وزير عزالدوله ديلمى "07١‏ م) نيز در اين قرن آثار ادبى قابل توجهى از خود به 
ياد كار كذاشتند. 


ب) مظلوميت اهل بيت ”: 


همان طورى كه قبلا اشاره شد كنار زدن اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم از جانشينى آن حضرت و سيبس ظلم و ستم 


يذاه اند ان خخصوجاً درواقعة ريل ]اذ عست 
ص: 51١5‏ 


.10/7 - 7" الغدير» علامه أمينى» ج * ص 78 - 794 واج *, ص‎ )-١ 


در ادبيات شيعه كذاشت؛ به كونه اى كه بخش عمده اى از آثار ادبى شيعه به اين موضوع اختصاص دارد. 


عاشوراى حسينى موضوعى بود كه هيج شاعر شيعى نمى توانست از كنار آن به ساد كى بكذرد؛ اين مسثله تنها اختصاص به 
مناطق مركزى جهان اسلام نظير ايران و عراق نداشت بلكه در نقاط ديكر نظير آفريقا نيز به روشنى ديده مى شد. 


مؤلف «أدب التشيع فى الشمال الافريقى» در اين باره مى نويسد: 

«ولا نحسب أحدا من شعراء الشيعه فى الشمال الافريقى قد غادر غرض الحسين وكربلاء»(١).‏ 

نمى يابيم احدى از شعراى شيعه در شمال آفريقا كه از هدف رثاى حسين عليه السلام و كربلا كذشته باشد. 

اين ادبيات نه تنها در كرايش جامعه به اهل بيت عليهم السلام مؤثر بود بلكه دشمنان و مخالفان آنها را نيز در فشار قرار مى 


داد. 


ج) مهدويت و مهدى منتظر: 
همان طورى كه قبلا اشاره شد مسئله اعتقاد به مهدى موعود در تمام فرقه هاى اسلامى نمود دارد اما در تشيع از جايكاه قوى 
ترى برخورداراست. 


در مكتب اماميه بعد از غيبت امام دوازدهم بخش عمده اى از ادبيات شيعه به انحاء مختلف به موضوع مهدويت اختصاص 
يافت» همجنين در فرقه هاى ديكر شيعه خصوصاً اسماعيليه كه با انديشة مهدويت در شمال آفريقا قيام كردند» نيز اين ادبيات 


رواج تام ذاشيت: 


ص: خض 


.222 عبد الأمير عبد الزهرة العناد الغزالى» أدب التشيع فى الشمال الافريقى» ص‎ -١ 


از ديكر اهداف و اغراض ادبيات سياسى شيعه در قرن جهارم مى توان به ثنا و مدح امراى شيعى و هجو دشمنان آنها و ثبت 


وقايع مهم تاريخى نظير فتوحات اشاره كرد. 


علاوه بر آن قرن جهارم آغاز شكوفايى زبان فارسى درى در شرق ايران خصوصاً منطقة خراسان بزركك است كه از آنجا 
شاعران بزركى برخاستند و برخى از آنان آغازكر شعر فارسى شيعى شدند. استاد مجاهدى در مقالةٌ علمى «ادب ولابى» به اين 
شاعران اشاره كرده است(١)‏ كه مهم ترين آن ها عبارتند از: 


-١‏ ابوالحسن شهيد بلخىء از بزركك ترين شاعران اوائل سدةٌ جهارم هجرى و اولين سخنور زبان فارسى است كه در يبشينة 
كهن و مكتوب شعر علوى نام او به جشم مى خورد. او برق را به ذوالفقار على عليه السلام همانند كرده است. 


7ت رابعه بنتث كعبت قزدارئ بلبفى - كه تذكره تككاران و .مور خحان: وى را اوليق زن شاعر يارسى. كوى ذاتنسته اند وى ال 
سخنوران بنام سدة جهارم هجرى است و در غزل شورانكّيزى كه از او بر جاى مانده قهر و عتاب يار را به رفتار علوى در 


تسخير قلعةٌ خيبر تشبيه كرده است. 


9 ابو منصور محمد دقيقى طوسىء. از شعراى نامدار سدةٌ جهارم هجرى است كه حدود سال ”30٠‏ ه- ق به نظم شاهنامه 
يرداخت ولى فقط يكك هزار بيت از آن را سروده بود كه به دست غلام خود كشته شد.(1) وى در جكامة معروف بهارية خود 


تيغ حيدرى را مظهر هراس معرفى كرده است. 


ص: ماع 


١‏ - محمد على مجاهدى (يروانه)» ادب ولايى (جايكاه شعروادب آيينى د زبان فارسى)» فكي دوم ماهنامه معارف (ويزه 
اساتيد معارف اسلامى)» شماره ىل ص 18 تا .5١‏ 


1- يبشاهنكان شعر يارسىء به كوشش دكتر محمد دبير سياقى» ص 23١١‏ به نقل از منبع بيشين. 


- ابوالحسن كسايى مروزى كه شاخص ترين جهرة شعر آيينى زبان فارسى در قرن جهارم به شمار مى رود. 


استاد مجاهدى معتقد است كه به دليل صدور فرمان تاريخى معز الدولة ديلمى در بز ركداشت شهداى كربلاء شرايط ناكوار 
حاكم بر جوامع و محافل شيعى يايان يافت و طبعاً يكى از بيامدهاى مهم و اث ركذار اين تغيير فضاى سياسىء ظهور شاعران 
ولايى در جاى جاى ايران و عراق عرب بود.(1) بنابراين جنين مى توان نتيجه كرفت» همان طورى كه ادب سياسى شيعه زمينه 
ساز نفوذ مكتب تشيع در قرن جهارم و ظهور دولت هاى شيعى بود متقابلا ظهور دولت هاى شيعى نيز فضاى ادبيات سياسى 
شيعه رااز فشار و تقيه خارج كرد و «ديكر مديحت و مرثيت براى شهداى كربلا كناهى نابخشودنى به شمار نمى رفت و 


حكومت ديالمه از نشر مناقب و مراثى خاندان علوى در كسترةٌ ايران حمايث مى كرد.»)(7) 
اسماعيليه نيز در تبليغات خود به شعر اهميت زيادى مى دادند و آن را يكى از ابزار تبليغات خود قرار دادند. 


دكتر محمد كامل حسين در كتاب «حيات فكرى - ادبى مصر از فتح عربى تا آخر دولت فاطمى» دربارة حمايت خلفاى فاطمى 


از ادبيات شيعى مى نويسد: 


من هيج دولت اسلامى را نمى شناسم كه تا اين اندازه از شاعران حمايت كرده و به شعر اهميت داده باشد. بنابراين اكر شعر 


در 


ص: /ااع 


-١‏ همان همجنين در اين باره رك: محمد على مجاهدى (يروانه)» «شكوه شعر عاشورا در زبان فارسى). 


؟- مقالةٌ ادب ولايى» مني بيشين» ص .5١‏ 


دوران آنها به كونه اى كه سراغ نداريم به شكوفايى رسيده باشد» شككفت نيست.(1) 
برخى از شعراى معروف عصر فاطمى در مصر عبارتند از طلحه بن عبيدالله العوفى المصرى(1) و تميم بن خليفه0). 


ص: لمن 


-١‏ الحياة الفكريةٌ والأدبية بمصر من الفتح العربى حتى آخر الدوله الفاطميه؛ منبع ييشين. 
”- ابن شهر آشوب» معالم العلماء» ص /ا 1١‏ 


'- جاسم عثمان مرغىء | 5 لشيعة فى مصرء ص 756/8. 


فصل دهم: مقومات اجتماعى رشد مكتب تشيع در قرن جهارم 
اشاره 


اشاره شد كه در قرن جهارم اجتماعات شيعى در قسمت هاى بزركى از جهان اسلام نمود ييدا كردند.(١)‏ دربارة علل اين 
يديده يعنى رشد و كسترش مكتب اهل بيت عليهم السلام در اين دوره بحث هاى مختلفى مطرح شده است اما به عوامل و 
مقومات اجتماعى آن كمتر توجه شده است. 


در اين ميان مبانى عدالت كرايانه و تبعيض ستيزانه شيعه و ارتباط آن با مؤلفات اجتماعى عدالت خواهى و برابرى خواهى اقوام 
مختلف در جهان اسلام آن عصر مى تواند يكى از مقومات اصلى و محورى يديده فوق به شمار آيد. اين فصل اختصاص به 


بررسى ارتباط اين 
دو مبنا و مؤلفه با رشد تشيع در قرن جهارم دارد. 


ص: علدا 


-١‏ دراين باره ر.كك: مذهب اماميه در قرن جهارم هجرىء آزند» يعقوب,. فصلنامه تاريخ اسلام» ش "23 ص1238. 


كفتار اول: عدالت خواهى علويان و شيعيان 

-١‏ مفهوم عدالت در تشيع و نكرش شيعه به اين اصل در قرون نخستين اسلامى 

غدالت ف انديشه شيعه مفهومق آزماتى انث كه شعار اساسى شيعه دراطول فازيخ و متاق مبازؤات بوده بدهعين دليل فليقة 
مك كرس درا انا ماو بر اج ابن د الاي ارين بر 

امام اول شيعه در اين باره مى فرمايد: 


«أما والذى فلق الحبهء وبرأ النسمه لولا حضور الحاضرء وقيام الحيجه بوجود النّاصرء وما أخذ الله على العلماء أن لا يقارّوا على 
كظه ظالم» ولا سغب مظلوم, لألقيت حبلها على غاربه)(1)؛ 


يعنى به خدايى كه دانه را شكافتء و انسان را به وجود آوردء اكر حضور حاضرء و تمام بودن حجت بر من به خاطر وجود 
سكوت ننمايند» دهنه شتر حكومت را بر كوهانش مى انداختم.(1) 


آنجه در تشيع به عنوان عدالت مطرح مى كردد ارتباط كاملاً مستقلى با مفهوم حق دارد و اكر بتوان نظامى از عدالت را 
طراحى كرد عدالت در راستاى ايفاى حقوق افراد معنادار مى كرددء علاوه بر آن در بسيارى از آيات و روايات» تلاش شارع 
بر اين بوده كه حق افراد به ايشان بازكردد و در ابعاد مختلف اقتصادى» 


5٠١ ص:‎ 


.١١ نهج البلاغه. خطبه شقشقيهء ص‎ -١ 


-١‏ ترجمه خطبه از شيخ حسين انصاريان. 


سياسى» حقوقى و قضايى «حق» محور انتخاب ها و بخشش ها قرار كيرد.(١)‏ 


تدريج براى توجيه اقدامات ظالمانة خود با جعل احاديثى منكر حسن و قبح عقلى شدند. و جنين 


نتيجه مى كرفتند كه عقل انسان خوب و بد و عدالت و ظلم را تشخيص نمى دهد؛ و هرجه خدا انجام دهد حسن و عدل است 
اين اصل وقتى در كنار اصل جبر كه آن نيز از جانب خلفا ترويج مى شد قرار مى كرفت از آن نتيجه اى كه حاصل مى شد 
اين بود كه مظالمى كه در جامعه انجام مى كيرد فعل خداست و فعل او نيز سراسر سن و عدالت استء بنابراين مكتبى كه از 
طرف دربار حمايت مى شدء براساس اصل انكار «حسن و قبح عقلى» عدالت خداوند را برخلاف آنجه كه همه از وازه عدالت 
مى فهمند» تفسير كرد. خدمت كذاران حكومت خلفاء يس از اين كه اثبات كردند عقل انسان حق تشخيص خوب يا بد و ظلم 
و عدل را ندارد و ميزان شناخت خوب و بد وظلم و عدل فعل خداوند استء به طور طبيعى نتيجه كرفتند كه امورى كه در 
جامعه به وسيله خلفا انجام مى شد مشيت خداست و مشيت او عين عدل است هرجند از ديد كاه عقل ما بدترين ظلم باشد؛ نه 


اين كه هرجه به تشخيص عقل انسان عدل استء خداوندانجام مى دهد(1). 


طبعاً در اين شرايط» مكتب تشيع در برابر تحريف يكى از اساسى ترين مبانى اعتقادى اسلام قرار كرفت. رهبران اين مكتب 
مشاهده كردند عدالت خدا كه زير 


ص: ”ع 


-١‏ محمد رضا اخضريان كاشانى» بازشناسى مفهوم عدالت در انديشه سياسى شيعه با تاكيد بر سيره و ديد كاه امي رالمؤمنين على 
عليه السلام (يايان نامه» دان كاه امام صادق عليه السلام . نشانى در شبكه جهان يهنا: 
للم». 610013 طعم 3م 0313ع,//:م اا 

.50 شهيد مطهرى. عدل الهى» ص 75 و‎ -١ 


بناى عدالت اجتماعى است به صورت خطرناكى توجيه مى شود و جنايات دربار» به وسيله اصل جبر به حساب خدا كذاشته 
مى شود و تبديل به عدالت مى كردد؛ به همين دليل اعلام كردند اسلام منهاى عدل مساوى است با اسلام منهاى اسلام» و 
انكار عدل در واقع انكار اسلام السك 


بنابراين شيعه «عدالت» رانه تنها از صفات خداوند بلكه در شمار اصول مذهب خود قرار داد تا موضعى انقلابى در مقايل 
كسانى بكيرد كه مشروعيت حكومت ظالم را به خداوند نسبت مى دادند(١).‏ 


شيعه عدالت را از خداوند به تمام نخبككان سرايت داد و آن رااز شروط لازم خليفه.والى» حاكم, قاضىء مأمور امام جمعه و 


شهيد مطهرى در اين باره مى نويسد: «اصل «عدل» و اصل تبعيت احكام از مصالح و مفاسد نفس الامرىء و بالطبع اصل حسن 
و قبح عقلى و اصل حجيت عقلء به عنوان زير بناى فقه اسلامى شيعى معتبر شناخته شد و بالآخره اصل «عدل» جاى خويش را 
در فقه اسلامى بازيافت).20 


بر همين اساس مى توان كفت: بزركك ترين انككيزه و بلكه حساسيت علويان و شيعيان در عرصه سياست و اجتماع ظلم ستيزى 
وعدالت خواهى آنان بود. به عبارت ديكرء ويزكى مهم ايدئولوزى سياسى شيعيان كه منبع الهام نهضت هاى آنان به شمار مى 
رفت «عدالت خواهى» آنان بود. آنها قيام مى كردند تا اسلامى را كه ييام اصلى آن عدالت و استقرار عدالت استء استقرار 
بخشند. در واقع» برخلاف اهل 


ص: ؟'ع 
-١‏ أصل الشيعة لكاشف الغطاءء ص 778, نهج الحق للعلامة الحلى» ج .١‏ ص .٠١١‏ 


ادالعضويان كاشات مشي 
و3 عدل الهى. ص وز 


تسئن» كه اسلام را در درجه ى اول در حكومت وقدرت خلفا مى ديدند» شيعه اسلام را در مبانى مهمى نظير عدالت مى 
دانست و تحقق آن را در سايه امامت خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم جستجو مى كرد با اين حال توجه به اين دو نكته 
ضرورى است كه أولاً عقيدهى به عدل از مختصات شيعه نيست و از اهل تسئّن كروه معتزله هم اين عقيده را دارند(1) و با 
شيعيان در اين عقيده مشت ركند و ثانياً بايد توجه داشت كه اسباب ديكرى غير از خلفا و فرمانروايان هم در تغيير نكرش جامعه 


تسنئن به مفهوم عدالت نقش داشته اند در اين باره شهيد مطهرى مى نويسد: 


بعضى از علماى اشاعره بخاطر حرص بر توحيد افعالى قائل بجبر شدند» و در مقابل» معتزله به خاطر حرص بر تنزيه ذات بارى 
از ظلم و كارهايى كه از انسان صادر مى شود قائل به تفويض شدند يس نمى شود انككيزه همه ى علماى اشاعره را تقويت 
سلاطين و كارهاى آنان دانستء مى توان كفت: سلاطين از اين فكر اشاعره به نفع خود استفاده كردند و در تقويت اين فكر 
تلاش زيادى كردند.(؟7) 


به هرحال شيعه به عدل به عنوان يكى از اصول دين اعتقاد بيدا كرد. بنابراين علت اين كه عدل از اصول دين در مكتب شيعه 
درآمد به خاطر آن است كه از كذشته هاى دور و در كفت وككوى با دانشمندان مذاهبء رهبران شيعه بر عدالت خداوند 
تأكيد داشتند به همين جهت به تدريج «عدل» از اصول و مختصات مذهب تشيع شمرده شد. اما در اهل تسننء تنها معتزله به 


جنين اصلى اعتقاد دارند و مذاهب ديكر اهل تسئن مانند اشاعره به دليل اعتقاد به جبر» كفت و كو 
ص: ع 
١‏ - مقاللات الإسلاميين لأبى الحسه الأشعرى» ج ١‏ ص77 7. 


١‏ - نكك: العدل الالهى» للشهيد المطهرىء ص 59- "١‏ دار الفقه للطباعة والنشر»157ه-. منبع: يايكاه حورة؛ شان در شبكه 
جهان يهنا: 1311/2310 /بأ31/2311.7]. الالالالالا//: انا 


درباره عدالت خدا را سزاوار نمى دانستند و معتقد بودند هر آنجه خداوند انجام مى دهد عدل است اكر جه به نظر ما ظلم 
باشد. در مقابل شيعيان معتقد بودند خداوند جز عدل كارى انجام نمى دهدء لذا اكر ظلمى در جامعه ديده مى شود از كوتاهى 
مردم و ظلم حاكمان است. علاوه بر آن شيعه هم در فقه و هم در عمل» موضع ضدظلم و خلفاى ظالم داشت. 

اين موضعى بود كه با شدت و ضعف در تمامى مدّت حكومت امويان و عباسيان ادامه داشت و هميشه فضاى مبارزه را بر ضد 
ستم مشروعيت مى بخشيدء بر همين اساس جهت كيرى عدالت خواهانه نهضت هاى شيعه از همان ابتدا توانست عاملى براى 
جذب توده هاى مردم باشد. 

همجنين از آنجا كه يكى از يشتوانه هاى مهم فكرى شيعه. مبارزات حضرت على عليه السلام و فرزندان او بر ضدٌ طغيان 
ستمكرانى نظير معاويه و يزيد بود» شيعيان در مبارزات خودء ستيز و عدم انعطاف با قاسطين يعنى ستمكران را در شكل هاى 
مختلف آن مورد توجه قرار مى داند(1). به همين دليل در كتب رجالى اهل تسمّنء اعتقاد به جنكك با فرد حاكم ولو اينكه 
حاكم فاسدى باشدء يكى از علائم شيعه بودن افراد تلقَى مى شد(8). 


3- نقش عدالت كرايى كاركزاران سياسى شيعه در 


مورخان معتقدند در اواخر قرن سوم هجرى به دليل بحران هاى سياسى بى در بى و دركيرى هاى واليان با يكديكر اقتصاد 
جوامع مسلمان نشين آن روز 
ص: عع 


-١‏ تاريخ تشيع در ايران» ص /اة. 


"- به عنوان نمونه: ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 5917. به نقل از منبع ييشين. 


كرفتار نوعى ركود و نابسامانى شده بود(١)‏ ولى با حاكميت تدريجى كاركزاران» وزرا و بعدها امراى شيعه در قرن جهارم؛ 
آنها موفق شدند به آن وضعيت سر و سامان داده و تا حد زيادى موجبات رشد و شكوفايى فراهم نمايند(؟) كه اين مى تواند 
يكى از دلايل يذيرش حاكميت آنها از طرف اكثريت سنى باشد. 


صاحب بن عباد وزير شيعه مذهب آل بويه كه از طرفداران جدى اصل عدل بود در آن عصر به عقيده خود اين كونه افتخار 


مى كند و مى كويد: 
لو شق عن قلبى يرى وسطه سطران ق-د خطا بلا كاتب 


يعتى اكر قلس هخ شكافته شوةة در همان ان ذو سطر ديده فى شود كه يدوق تويسدده نكارش ياقته است: غدل و توحيد در 


با اين اعتقاد بود كه بويهيان شيعه در اواسط قرن جهارم هجرى موفق شدند سيستم تثبيت ميزان خراج را دنبال كرده و موجبات 
فزونى درامد مردم و به تبع آن فزونى درامد دولت شوند. اوج موفقيت اسن سياست ها در عصر عضد الدوله ديلمى نمايان كر 
استء مسكويه در اين باره مى نويسد: عضد الدوله دستور داد خراج را بيش از هنكام درو غله نستانند» بلكه آن را تا نوروز 


معتضدى به تأخير اندازند. وى همجنين فزون خواهى با تكيه بر«ولاى غير قانونى» را منع كرد, به 


ص: ”ع 


3*٠ در اين باره ر.كث: علل اقتصادى ناخشنودى بوميان شمال آفريقا از واليان عرب» كردىء رضاء فصلنامه تاريخ اسلام» ش‎ -١ 
.٠١7 ص‎ 

؟- دراين باره ر.كك: صابىء الوزراء» ص ١١‏ و؟٠و87؛‏ و كتاب اوضاع سياسى اعتمافي وافر سكن شيغه فو عييت مغر 
نشانى در شبكه جهان يهنا: ع]آأاك//[01 ]5ل ابعاء1 م نأع1. 0011 لاكاع35]. الالانالالا//: د اانا. 
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دادخواهى ستم كشيدكان كوش فرا داد. كا ركزاران را به داد كرى وادار كرد. ماليات رااز كاروان هاى حاجيان برداشت. و 
جلوى زوركويى هاى زشت و كوناكون كه برايشان مى رفت بككرفت(١).‏ همجنين وى موفق شد كليه تيولداران را بركنار كند 
و اخثبار املاكك زادر دست حكومت قرار دهد(؟4 دراين باره كفته اند عوايد عراق در اواسط عهد آل نويه با آنجه كه در 
زمان هارون الرشيد (اوج قدرت عباسيان) حاصل مى شد تفاوت زيادى نداشت از ديكر عواملى كه موجب اين فزونى كرديد 
در وهله اول امنيت بى سابقه اى بود كه در راه ها ايجاد كرديد و وهله دوم تشويق آل بويه به سد بندى و توجه ويزه به آبادانى 


از جهات كوناكون بود0. 


درباره ركن الدوله امير شيعى بويهى نوشته اند: ركن الدوله مردى بردبار و كريم و بخشنده بود با لشكريانش شيوه اى نيكو 
داشت و با رعيت عدالت مى ورزيد. از ظلم دورى مى كزيد واز خون ريختن يرهيز داشت. صاحب همتى و اقبالى بلند بود 
اهل بيوتات را كرامى مى داشت. در ماه رمضان به مسجد مى رفت و در تعظيم مساجد مى كوشيد و علويان را به انواع صلات 
واتعامات ع تواخت 3ه ابن اكير ذو باره عر الناولة ديل من تر سلة وق عع الدوله يه تبراق امد وتادصس فى الناس بالامان 
وبتٌ العدل» يعنى در ميان مردم به امان و كسترش عدل ندا داد. مؤلف تاريخ كزيده درباره معزالدوله مى نويسد: معز الدوله 


در عدل و داد كوشيد و خرابى ها آبادان كرد و در عمارت شهرها و بقعه ها سعى 


ص: ”ع 


.58١ تجارب الأممى ترجمه ج 8 ص‎ -١ 
.788 - 758 مفيز الله كبير» ماهى كيران تاجدار» ترجمه مهدى افشار» ص‎ -١ 
.ع١ ؟'- ميحمد و اقدامات سياسى» فر هنكّى» مذهبى و عمرانى عضدالدوله ديلمى» استهبان» انتشارات ستهبان د ص‎ 


6- ابن اثير» ج لل ص 2017١‏ ابن خلدون. ترجمه متن ج 'لء ص91 7؛ تاريخ ابن خلدون, ترجمه متن ج "0 ص .20١‏ 


بليغ نمود.(1١)‏ همو درباره عضدالدوله مى نويسد: عضد الدوله در بغداد ضبطى هر جه تمامتر كرد و سياستى عظيم به جاى 
آورد. اكابر جهان در دولت او آسايش ها ديدند او در كار عدل و عمارت و سياست يد بيضامى نمود(5). وى همجنين به 
تعبير مسكويه ماهيانه خدمتكزاران» اذان كويان» يبشنمازان و قاريان را بداد و بودجه اى (تنخواه - كردان) براى هزينه از راه 
رسيدكان و بينوايان» بنهاد. سيس به نوسازى مسجدهاء در ربضهاى كوناكون يرداخته همه را مرتب كرد. او براى انجام دادن 
اين كارهاء از كار كزاران مورد اعتماد» زير نظر نقيب علويان سود برد. سيس به دارند كان خانه هاى نيم سوز و ويران شده 
آشوبها دستور داد آنها را به بهترين شكل نوسازى كنند و بيارايند و به هر كس كه توانايى نداشت از بيت المال وام داد, تا به 
هنكام توانايى آنرا وايس دهد(”) ابن خلدون درباره بدر بن حسنويه و جانشين وى از امراى شيعى منطقه جبال در قرن جهارم 
فى الويسك: بدو مرق عغاذل و ابخشتده ويلبد عدت بوه ةل حون اودر كلشت»: حكومت به شرزاقه او تضير الدايخ محمد بخ 


هلال بن بدر رسيد واو حاكمى عادل بود. 


همجنين شهرت علويان به داد كرى وعدالت خواهى موجب كرايش بيشتر 


ص: ع 


,"62 تاريخ كزيده متن؛ صن‎ -١ 

”؟- همان» متن ص ؟١5.‏ 

- تجارب الأمم. ترجمه ج ء. ص /ا/ا8. 

؟- تاريخ ابن خلدونء ترجمه متن ج "7 ص 67/. 
ذ- همان ج ؟؛ ص 188. 


جامعه به آنها مى شد ابن خلدون درباره ناصر كبير امير علوى طبرستان معروف به اطروش(1) مى نويسد: اطروش مردى عادل 
ونيكك سيرت بود. در زمان او همانندش كس نبود(2). طبرى درباره او مى نويسد: «مردم به عدالت و حسن رفتار و به ياداشتن 
حق. كسى را همانئد اطروش نديدند.1(0) مقدسى درباره علويان يمن مى نويسد: «علويان بر صعده حكومت مى كنندايشان 


داد كرترين مردمند.)60) 
در غرب جهان اسلام نيز مقدسى درباره مصر فاطمى مى نويسد: 


«طول مصراز درياى مديترانه تا سودان است و ولايات آن تحت فرمان فاطميان» و آنها در عدل وامنيت هستند براى اينكه در 
اين مملكت سلطان قوى و غنى است و رعيت در راحتى به سر مى برد و همه در آشكار و ينهان مطيع او هستند و كسى خطبه 
نمى خواند مككر به نام اميرالمؤمنين (فاطمى).») مقدس در خصوص وضعيت اجتماعى صقليه (سيسيل) كه تحت حاكميت 


فاطميان قرزان ذاشيث من توسك: 
صقلتِه الجزيره المفيده أهلها فى جهاد دائم... ولهم أيضاً فى الخيررغبه» وللسلطان عدل ونظر وحسبه.(2) 


ص: ”ع 


-١‏ وى در جنكك شمشيرى بر سرش خورده بود و ككوشش را كر كرده بودء ازاين رواو را اطروش مى كفتند: نكث: تاريخ ابن 
خلدون.» ترجمه متن ج ”.ا ص ١ل/ام.‏ 

-١‏ همان. 

'- تاريخ طبرى» ترجمه ج 2١8‏ ص .2//١‏ 

- احسن التقاسيم» ترجمه ج ١‏ ص 157. 

ه- مقدسى» احسن التقاسيم» ص .7١7‏ 

#- همانء ص .5١8‏ 


يعنى سيسيل جزيره اى ارزشمند است كه اهل آن در جهاد دائمى با كفارند» و مردم در امور خير رغبت دارند و سلطان آنجا 
داراى عدالت و نظارت بر اجراى امور شرع است. همجنين در خصوص رفتار بساسيرى سردار شيعى كه مدتى در عراق به نام 
فاطميان خطبه خواند نوشته اند: بساسيرى درخواست آنها (مردم شهر انبار) را يذيرفت و لشكرى با آنها روانه داشت و انبار را 
تسليم آن لشكر نمودند و بساسيرى به آنها ييوست و با مردم نيكك رفتارى كرد. و عدالت را بر ايشان اجراء نمود. آنجنان كه 
احندى أن هواختواهانقن يكف رطل نان زا ثمى توانسث يدون برداخت بهايش از كسى بكيره(0) نتبجة ابن رويه غاق عدالك 
كرايانه كرايش بيشتر توده هاى مردم بود» بر همين اساس امراى شيعه توانستند در قرن جهارم تا اواسط قرن ينجم بر بخش 
عمده اى از جهان اسلام آن روز حكومت كنند, اين در حالى بود كه بخش اعظم رعاياى آنها از اهل تسئّن بودند. 


كفتار دوم: ارتباط متقابل برابرى خواهى علويان و شيعيان و كرايش اقوام ديكر به تشيع در قرن جهارم 
اشاره 


در جامعه صدر اسلام دين محور ارتباطات اجتماعى به شمار مى رفت و روحيه استقلال خواهى قوميت ها و ملت هاى ديكر 
در سايه اين اعتقاد كمرنكك مى شد ولى با تغيير خلافت اسلامى به ملوكيت بعد از شهادت حضرت على عليه السلام » قوميت 
كرايى عربى جاى خود را به برابرى اسلامى داد البته زمينه هاى اين يديده به سياست هاى خليفه دوم در عرب كرايى و موالى 


ستيزى بر مى كُشت. بخصوص 


ص: ارون 


.ال١١ الكامل» ترجمه جح 7" ص ارال تاريخ ابن خلدون» ترجمه متتن رج إلذ ص‎ -١ 


كه بعدها امويان با وجود صراحت آيةُ كريمه: [إِنَّ أكرَمَكم عِنْدَ الله أنّقاكغ)(1) مسثله برترى نزادى عرب را بيش آوردند و 


ملل غير عرب را تحقير 


مى كردند0). ازاين رو حركت هايى نظير نهضت شعوبيه آغاز كرديد و اقوام غير عرب همانند ايرانيان كينه عرب را در دل 
بكاسا 


نهايتاً اين سياست ها به سرنكونى امويان با تيغ موالى خراسانى و سيس به تجزيه خلافت عباسى منتهى شد. بنابراين اولين عامل 
دير اتكيخته روحية استقلال طلبى» تبعيفن قومى اغرات نسبت به قوميت:هاى ديكر و ؤير يا كذاشتن برابرق اسلامى بود ايخ 
در حالى بود كه در بين عرب ها نيز تبعيض تيره اى مضرى و قيسى (عدنانى و قحطانى) به وحدت جامعة اسلامى ضربه مى زد 


و موجب رقابت هاى خونبار مى كرديد. 


مرحوم د كتر سيد جعفر شهيدى در كتاب «تاريخ تحليلى اسلام» بخش عمدة تحولات دوران خلفا تا يايان امويان را در رقابت 


مضرى وقيسى مى داند0 ؟). 


غير ازاين عامل اساسى عوامل متعدد ديكرى نيز در خصوص اين يديدة اجتماعى وجود دارد كه از بين مورخان كذشته تنها 


از ديد كاه وى به غير از تبعيض قومى خلفاى عرب علل و عوامل ديكرى 


ص: بكرن 


1” سوره حجراتء» آيه‎ -١ 

"- البته اين رويه از زمان خلاغت خليفة دوم نسبت به غير عربها آغاز شده بودء در اين باره ركك: سليم بن قيس هلالى؛ 
كتاب سليم» ص .18١‏ 

1- تاريخ ابن خلدون» ترجمه مقدمه. مقدمهء» ص بفة 


5- سيك جعفر شهيدى» تاريخ تحليلى اسلام» ص 1" 


نيز موجبات نارضايتى و تقويت روحيه استقلال طلبى اقوام مختلف شدند كه به اختصار به آنها اشاره مى شود: 


-١‏ عوامل تقويت نارضايتى و متعاقب آن استقلال طلبى اقوام در قرون نخستين اسلامى 


-١-1١‏ خودكامكى واستبداد خلفا 


همان طورى كه اشاره شد نخستين يزوهش كرى كه در جهان اسلام به صورت ريشه اى به اثرات زيان بار خود كامكى 
حاكمان و نقش آن در ايجاد روحية استقلال خواهى در اقوام ديكّرءيرداخت ابن خلدون بود وى ابتدا اولين آثارى را كه از 
فرسودكى و ييرى دولت يديد مى آيد را تقسيم و تجزية آن مى داند. و به دنبال آن معتقد است هركاه خودكامكى در بين 
فرمانروايان بيشتر شود و آنها از مشاركت دادن ديكران در قدرت امتناع كنند؛ جه بسا افراد ديككر كه خود را در بيم اين 
خود كامكى مى بينند به نقاط دور رهسيبار شده و نفوذ دولت مركزى را در آن مناطق كاهش مى دهند و دايرةٌ مرزهاى دولت 
را تنكك تر مى كنند و در نهايت كسانى كه به مرزها و نواحى دور ميروند به سبب قرابت در آن ناحيه درفش استقلال طلبى و 
خود كامكى را به اهتزاز در مى آورند و بعلت تنكك شدن و محدوديت دايره مرزهاى دولت,ء كار اين كونه استقلال طلبان بالا 
مى كيرد.10) 


اين عامل نه تنها در خصوص قيام هاى شيعه نمود داشت بلكه خودكامكى 


ام 


.ما/١ تاريخ ابن خلدون» تر جمه مقدمه» ج 2 ص‎ -١ 


خلفا حتى بعضانزديكان آنها را نيز به نقاط دور دست سوق مى داد و آنها را به قيام و برانكيختن اقوام ديكر تشويق و ترغيب 
مى كرد(١).‏ 


1--7- فسان دستكاه خلافت 


حاخفت اتلس دن سحا تسمه اول قن تكيس جعرف توسظ تحار يه نيليه ملركة ورادشاعى كنن طعا اسيت فاق 


حكومت هاى يادشاهى از جمله فساد به.صورت كسترده اى دامتكير آن بوة ابن خلدون غامل اصلى استقلال اتدلس و مغرب 


واأشياة سكام خيلافة م داك و كن ايف يارة هن اريييلة 


خرابى و فساد به حكومت آنان (عباسيان) راه يافت و در نتيجه تشكيل دولت امويان مروانى و علويان در اندلس و مغرب دايره 


مرؤهاى آق.دولت از دو ناحيه مويون تك شد و 1ق دو هعرز ىا از كشو اسالاص عياشيان تجزيه كردنك 200 
1-"# اختلاف درونى 


تشكيل دولت هاى مستقل در مناطق دور دست خلافت عباسى بعد از اختلافات خاندان هارون الرشيد (امين و مأمون) سرعت 


يشترى يافت. 
ابن خلدون دراين باره مى نويسد: 


ميان خاندان رشيد ستيز و اختلاف روى داد و داعيان و مبلغان علويان در هر سوى يديد آمدند و به تشكيل دادن دولت هايى 


نايل 
ص: لذرضا 
-١‏ نمونه فراوان آن را مى توان در قيام هايى نظير ابن اشعث در سجستان در دوره بنى اميه و قيام هاى يمن, يمامه و... در زمان 


؟- مقدمه ابن خلدون. ج 3 ص ؟ل/ام. 


شدند» سيس متوكل كشته شد و امراى دستكاه خلافت كوس استقلال طلبى زدند و خلفا را محجور كردند و حكام و واليان 
دن كقووها و انهانياق تراص متخدلى استشلذل افيد 10 


البته واضح است كه تجزية خلافت اسلامى قبل از اين دوره شروع شده بود؛ جرا كه اندلس هيج كاه به حاكميت عباسيان در 


نيامد و تشكيل دولت ادريسيان مغرب الاقصى در زمان اوج قدرت هارون الرشيد اتفاق افتاد. 
-١‏ 6- ضعف و كاهش اعتبار خلافت مركزى 


موضوع مهم ديكّر اين است كه كاهش اعتبار دولت مركزى و احساس ضعف و زبونى آن در نواحى دور و مرزها مساوى با 


س ركشى مردمان آن مناطق مى باشد و در نهايت موجب محدودتر شدن دولت مركزى مى شود. 
بر همين اساس ابن خلدون در اين باره مى نويسد: 


مدعى استقلال طلبى مى شوند و بر نواحى و شهرهايى كه در تصرف خويش دارندء به استقلال تسلط مى يابند و خدايكان 
دولت از رام كردن آنان عاجز و در نتيجه دايره مرزهاى دولت نسبت به وسعتى كه در آغاز تشكيل بدان نايل آمده استء 


محدود و تنكك تر مى شود و توجه به نكّاهدارى سرحد كوجكك ترى معطوف مى شود.(27 


ص : 5177 


-١‏ همان. 


7 تاريخ ابن خلدون» ترجمه مقدمه» ج 2 ص //ام. 


-0-١‏ ظلم و ستم خليفكان خصوصاً نسبت به ولى نعمتان دينى جامعه 


ترديدى نيست كه مهم ترين عامل ضعف خلافت اموى اقدام آنان در غصب حق حاكميت اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه 
و آله وسلم بود كه اين اقدام همراه با ظلم و ستم شديد نسبت به خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم عمللا بخش عمده اى 


الامسلياناة 11ل اعرياة يوار سن كرد وكيانا قرط نيا افحاهد: 


عباسيان نيز كه با شعار «الرضا من آل محمد صلى الله عليه و آله وسلم » و با بهره كيرى فراوان از همين عامل به حكومت 
رسيدند متأسفانه دقيقاً همان راهى را رفتند كه بنى اميه در ظلم به اهل بيت عليهم السلام طى كرده بودند. 

ابن خلدون آزار بنى هاشم و قتل عام طالبيان را موجب كسيخته شدن عصبيت بنى هاشم و كستاخ شدن اعراب بر بنى عباس 
مى داند و در اين باره مى نويسد: 

عصبيت عبد مناف از هم كسيخت و عرب نسبت به آنان كستاخ شدند و فرمانروايان مرزها و نواحى دورء مانند خاندان اغلبيان 
و مردم اندلس و ديكران» داعيه استقلال طلبى در سر كردند و دولت ايشان تجزيه شد. آنككاه خاندان ادريس در مغرب قيام 


كردند و بربرها يكى به علت اعتراف به عصبيت آنان و ديكرى به سبب مطمئن بودن ازاين كه سياهيان و نككهبانانى از دولت 


وجود ندارد كه با آنان به نبرد برخيزند» دعوت ادريسيان را يذيرفتند واز آنان حمايت كردند.(1) 


مراعمم 


.6 همان» ص‎ - ١ 


"- يايان سيطرةٌ دستكاه خلافت و تأسيس دولت هاى علوى و شيعى 


اشاره 


در بين مناطق تحت تسلط خلفاء افريقيه و مغرب با توجه به موقعيت جغرافيايى و وضعيت خاص اجتماعى و سياسى آنء از 
مناطق مشكل ساز براى خلافت هم براى امويان و هم عباسيان به شمار مى رفت. خلفاى عباسى در حفظ وضعيت موجود سعى 
داشتند؛ زيرا از بهبود وضعيت اين مناطق نااميد بودند. به همين دليل عباسيان از ابتدا در مغرب حضور مقتدرانه اى نداشتند» 
البته اولين منطقه اى كه از نفوذ خلاغت عباسيان خارج شدء توسط قيام كران علوى و شيعه نبود بلكه اندلس در غرب عالم 
اسلام بود كه به وسيله بازماند كان امويان از قلمرو خلافت عباسى خارج شد. 


دومين منطقه اى كه از نفوذ عباسيان خارج شد باز در منطقة مغرب بود كه شامل مناطق مغرب الأقصى مى شد كه در محدوده 
حاكميت ادريسيان قرار كرفت. در آستانه قرن جهارم نوبت فاطميان بود كه به مغرب الأوسط و مصر نيز مسلط شوندء جالب 
اين جاست كه ابن خلدون تأسيس خلافت فاطمى در مناطق مغرب عالم اسلامى را مساوى با يايان بار سنكين تسلط عرب و 
مضر بر آن مناطق مى داند با اينكه فاطميان را عرب و از خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم مى داند و طبعاً اين خاندان از 
قريش و از تيرة مضر بودند؛ جرا كه حاكميت علويان همانند امويان و عباسيان بر يايةُ تعصب و قوميت عربى نبود بلكه جامعة 


آن زمان» حاكميت علويان را به مبانى اسلامى نزديكك تر مى ديد. 
وى دراين باره مى نويسد: 


آنكاه كه ابو عبد الله المحتسب در افريقيه به نام المهدى از فرزندان اسماعيل فرزند امام جعفر صادق عليه السلام دعوت نمود. 


ص: ممع 


صنهاجه به اين دعوت ياسخ كفتند و افريقيه را از اغلبيان(١)‏ بستدند و عرب ها به مركز فرمانروايى خود در مشرق باز 
كرد يدتد و دو تواحى مغرب ايشان را دولتى تماند!ء مغرب بازستكيق قرماترواين غرب :و لط مضو را ازدوش بيفكندا واين 
در هنكامى بود كه اسلام ياى بر جا شده و نور ايمان بر دلهاى بربرها تابيده بود.(؟)ابن خلدون صريحاً اقتدار عرب را از مبانى 
دين اسلام جدا مى داند و تأكيد مى كند كه با برافتادن دولت عربء اسلام از ميان نرفت و در مبانى دين با فرو ريختن اساس 
فرمانروايى عرب شكستى يديد نيامد واين وعده خداوند است و خدا وعده خود راء كه فرموده دين او بر همه اديان غلبه 


خواهد يافت» خلاف نمى كند)00. 


ابن خلدون صريحاً به حاكميت رسيدن علويان را مساوى با تحقق آرزوهاى بربرها و رسيدن آنها به ملكك واقعى مى داند و 
جنين مى نويسد: 
در اين هنكام بربرها با اتكا و در يس يرده داعيان بنى عبد مناف. خود به طلب ملكك برخاستند و بعضى جون كتامه در افريقيه 


و مكناسه در مغرب به آرزوى خويش رسيدند.(2) 


تحقق اين حاكميت تنها منحصر به مغرب اسلامى نبود؛ جرا كه بعد از آن نوبت به طبرستان رسيد. داعى زيدى در طبرستان 
فرمانروايى يافت و او حسن بن زيد بن محمد بن اسماعيل بن حسن بن زيد بن على بن حسين سبط بود و يدرش زيد بن 
محمد. آنككاه ناصر اطروش در ديلم بدين دعوت قيام كرد كه وى 


م 


-١‏ كماشتكان خلافت عباسى در مغرب. 

؟- تاريخ ابن خلدون,» ترجمه متن ج 8» ص 2 
*- ابن خلدون؛ همان. 

- همان. 


نيز از زيديان بود و مردم دعوتش را يذيرفتند و به اسلام كرويدند و نسب وى نيز به زيد مى رسيد و به علت آنكه دعوت وى 
را مردم يذيرفته بودند» فرزندانش در طبرستان دولتى تشكيل دادند و ديلمان به نسب اين خاندان به يادشاهى رسيدند و به 


استقلال طلبى كراييدند و از زير فرمان خلفاى بغداد بيرون رفتند.(١)‏ 


ديرى تكذشت كه ساكنان يمن و يمامه نيز با قيام زيديان خود را از سيطرة عباسيان رها كردئد واين وضعيت ادامه يافث نا اين 


كه در اوايل قرن جهارم براى خليفه تنها بغداد باقى ماند. 
ابن خلدون در اين باره مى نويسد: 


بصره در دست ابن رائق بود و خوزستان در دست بريدى» وفارس دردست عماد الدولة بن بويه و كرمان در دست ابو على» 
محمد بن الياس و رى و اصفهان و جبال در دست ركن الدولة بن بويه» و وشمكير برادر مرداويج كه با يكك ديكر در 
كشمكش بودند. موصل و ديار بكر و مضر و ربيعه در دست بنى حمدان بود و مصر و شام در دست محمد بن طغج. مغرب و 
افريقيه در دست ابو القاسم القائم بامر الله بن المهدى العلوى بود و اندلس در دست عبد الرحمان بن محمد, ملقب به الناصر 
الأ.موى و خراسان و ما وراء النهر در دست نصر بن احمد سامانى و طبرستان و جرجان در دست ديلم و بحرين و يمامه در 
دست ابو طاهر القرمطى.(72) 


بنابراين با نككاهى به اولين نقاطى كه در عالم اسلام خود را از سيطرة خلفاى عباسى رها كردند» مى بينيم كه معمولاً در رأس 


ص: وخرفرا 


١‏ - مقدمه ابن خلدون» ترجمه مقدمه ج ١‏ ص 297م. 


"- تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج ”ءا ص 77172 


فرد علوى و يا شيعى حضور داشته است؛ و به طور معمول جامعه از 
حاكفية الاق انسقال كرد اتيك ارم مناطاق عبار ندال 


منطقه يايان دهد؛ 


-١‏ يمامه كه با رهبرى بنى الأخيضر از نواد كان حسن مثنى از سيطرة عباسيان خارج شد؛ 

- طبرستان كه با رهبرى علويان و داعيان زيدى به استقلال واقعى رسيد؛ 

؟- يمن كه با تشكيل دولت زيدى توسط يحيى بن قاسم معروف به امام هادى به سلطةُ عباسيان يايان داد؛ 

ه- رى كه با حركت استقلال طلبانة ابو الحسن مادرايى از شيعيان و محتان اهل بيت عليهم السلام از سلطهٌ عباسيان خارج شدك. 


تمام اين موارد مربوط به قبل از قرن جهارم است و در ادامه اين جريان شيعه آن قدرت را ييدا كرد كه در قرن جهارم نه تنها 
به سلطة خلافت عباسى بر مناطق ديكر جهان 


اسلام يايان دهد بلكه آل بويه شيعى مذهب با تصرف بغداد عمال خلفا را دست نشانده خود قرار دادند. 
نتيجه كبيرى: 


با نكاهى به تاريخ سه سدة اول اسلامى مى بينيم كه در اين دوره مناطق بزركى از عالم تحت سيطرة خلافت اسلامى قرار 
كرفت اما جوامع و ملل مختلفى كه در اين محدودةٌ حاكميتى قرار كرفتند» هيج كاه عمل به مفاهيم اجتماعى اسلام نظير 
برابرى وعدالت را در حاكميت خلفا (به جز دوره هاى 


ص: لكرذرا 


كوتاهى از خلافت راشدين خصوصاً حضرت على عليه السلام ) تجربه نكردند. بر همين اساس بلافاصله بعد از ضعف درونى 
دستكاه خلافت بخش عمده اى از ملت ها واقوام تحت ستم به ييروى از معارض اصلى خلافت اموى و عباسى يعنى مكتب 


عمدة برابرى و عدالت خواهى نمود جشم كيرى در ميان قوميتهاى ديكر داشت. 


بنابراين تبعيض ستيزى امام على عليه السلام و ائمة ديكر شيعه؛ براى موالى و ملل غير عرب بسيار جذابيت داشت و طبعاً آنها 
اسلام واقعى را دراين مكتب مى ديدند به همين دليل مكتب تشيع از همان ابتدا مورد استقبال موالى قرار كرفت. 


از طرف ديكر فشار خلفا موجب فرار نواد كان خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم به نقاط دور دست عالم اسلام مى 
كرديد و آنها در مناطقى نظير مغرب الأقصىء طبرستان» سند و يمن هنكامى كه علم مخالفت عليه خلفا را بر مى داشتند» خيلى 
زود از طرف مردم آن مناطق كه به تعبيرى «رعاياى فراموش شدة» حكومت مركزى بودند, مورد استقبال قرار مى كرفتند و 
مردم آن مناطق دعوت علويان را با رفع حاكميت ظالمانه خلفا و كماشتكان آنها مساوى مى ديدند كه با انككيزه مذهبى آنها 
نيز در حمايت از خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم سنخيت داشت از اين رو با تمام وجود به تأسيس حكومت علوى و 
شيعى در آن مناطق كمكك مى كردند. 


بنابراين دو مؤلفة اجتماعى عدالت خواهى علويان و شيعيان و تبعيض ستيزى آنان با روحية عدالت خواه و برابرى طلب اقوام 
مناطق مختلف جهان اسلام در كنار يكديكر قرار مى كرفت و به تأسيس دولت علوى و شيعى و رشد تشيع مى انجاميد. و به 
دليل اين مشاركتء اقوام ديكر در دولت هاى علوى و شيعى آزادى و استقلال بيشترى داشتند البته علويان و شيعيان هيج كاه 
تنها به حاكميت در مناطق دوردست 


ص : ونع 


جهان اسلام رضايت نمى دادند و به تدريج محدودة حكومت خود را كسترش داده و به مناطق مركزى جهان اسلام نيز در قرن 
جهارم سرايت دادند كه حاكميت نزديكك به يكك قرن و نيم آل بويه بر بغداد و دو قرن فاطميان بر مصر و شامات نمونه اى از 


ديلم و بربر آغاز شد و به بخش عمدةٌ جهان اسلام و تسلط آنها بر مناطق مركزى توسعه يافت. 


بنايراين همان طورى كه اشاره شد در اواسط قرن جهارم شيعه بر بخش عمدة جهان اسلام حاكميت يافت» حا كميتى كه در 
قالب:«سهدولت بزركك بوبهيان فاطميان: حمدائيان وشائزذه دولت محلى نظيراثمة نتى رسى در يمنء مسافريان دو 
آذربايجان» شاهينيان در بطايح و... اعمال مى شد و نقطةُ قابل توجه اينجاست كه در بسيارى از اين دولت ها اكثريت با رعاياى 
اهل تسئّن بود ولى به لحاظ عدم تبعيض و رفتار عدالت كرايانه» حاكميت شيعه يذيرفته شده بود كه طبعاً اين موضوع مى 
تواند براى نسل هاى امروز جهان اسلام اين ييام را داشته باشد كه در ساية آموزه هاى مكتب تشيّع (مكتب اهل بيت عليهم 
السلام ) جامعة اسلامى مى تواند از ظلم و تبعيض فاصله كرفته و مبانى ارزشمند اجتماعى اسلام نظير برابرى و عدالت را تجربه 
كند. 


ص: رض 


بخش جهارم: موانع رشد سياسى تشيع در قرن جهارم (علل بازدارنده) 


اشاره 


ص: اعع 


ص: ؟عع 


درآمد 


ترديدى نيست كه يديد رشد سياسى تشيع در قرن جهارم با موانع و جالش هاى عمده اى روبرو بود كه طبعا اين موانع و 
جالش ها سيادت كامل شيعه بر جهان اسلام را با مشكل مواجه نمود و به تدريج به حاكميت شيعه ضربه وارد ساخت و نهايتاً 
لقاب القن كعانيد 


در يكك بررسى كلى مى توان كفت علاوه بر آفات قدرت بشرىء موانع و جالش هاى اختصاصى ديكرى در اين دوران وجود 


داشت كه يديدةٌ سياسى مورد يزوهش ما را در جالش هاى متعدد قرار داد. 


اين موانع به دو دستة موانع داخلى و موانع خارجى تقسيم مى شوند. مقصود از موانع داخلى جالش هايى هستند كه در داخل 
اجتماع شيعه به حاكميت و سيادت آنها ضربه زدند وآن رابا مانع مواجه كردند و مقصود از موانع خارجى موانع و جالش 
هايى هستند كه در خارج از جامعة شيعى آن روز سيادت و حاكميت شيعه را با جالش و مشكل مواجه كردند اعم از اينكه اين 
موانع خارج از محدودة جغرافيايى جهان اسلام به حكومت هاى شيعى ضربه زده باشد نظير حملة صليبى ها و بيزانسى ها و جه 
در محدودة جغرافيايى داخل جهان اسلام باشد نظير اقدامات خليفة عباسى و مفتيان حنبلى كه دقيقاً در مركز حاكميت جهان 


اسلام به صورت آشكار و ينهان در ضربه زدن به شيعيان مى كوشيدند. بنابراين 


عر مع 


اين بخش به دو فصل مهم تقسيم شده است؛ فصل دوازدهم به موانع داخلى و فصل سيزدهم به موانع خارجى مى يردازد. 
نمودار شماره ؟: موانع و جالش هاى رشد سياسى شيعه در قرن جهارم (علل بازدارنده) 


7ن 


فصل يازدهم: موانع داخلى 
كفتار اول: اختلافات امراى شيعى 


همان طورى كه اشاره شد اين يكك واقعيت تاريخى انكارنايذير است كه بخش عمدهى جهان اسلام در اواسط قرن جهارم در 
اختيار حاكمان شيعه مذهب (از فرقه هاى مختلف) قرار كرفت؛ به كونه اى كه در اين قرن با ضعف شديد خلافت عباسى» 
ايران و عراق در دست آل بويه» سوريه تحت حاكميت حمدانيان» يمن در دست آل رسء يمامه تحت حكومت آل اخيضر و 
مغرب الاوسط و بعدها مغرب الادنى و مصر در دست فاطميان و مغرب الاقصى در اختيار ادريسيان بود اما مع الاسف شيعيان 


در اين عصر طلايى حاكميت خود, هيج كاه به اتحاد شيعى نينديشيدند و د ركيرى هاى متعددى با يكديكر داشتند. 


به طور مثال فاطميان به قلمرو حاكميت ادريسيان حمله برده و آنها را از تضعيف كردندء آل بويه با حمدانيان سوريه در كير 
شدند و اختلافات آل بويه و آل حمدان به جايى رسيد كه حتى يكك بار بغداد بين اين دو قدرت دست به دست كرديد و 


مؤلف تاريخ كزيده دربارة يكى از اين رويدادها مى نويسد: 
بعد از توزون ديالمه در بغداد امير الامرا شدند و خليفه معز الدوله 


ص: معع 


احمد بن بويه را دعوت كرد و ميان او وابن حمدان محاربات رفت. جهار ماه بدان حرب مشغول بودند. حوالى بغداد در آن 


جنكك خراب شد تا عاقبت ابن حمدان منهزم شد.(١)‏ 
همجنين اختلافات آل بويه و فاطميان به اندازه اى بود كه در زمان عضدالدوله؛ بويهيان قصد براندازى فاطميان را كردند و 


اندوه بارى براى شيعه در قرون بعدى داشت و موجب احياى حكومت عباسيان و تسلط مجدد حاكمان شيعه ستيز و س ركوب 
كر نظير سلجوقيان در شرق جهان اسلام و ايوبيان در غرب كرديد كه نه تنها با تفكر شيعى مخالف بودند بلكه به قتل عام و 
نسل كشى شيعيان و علويان يرداختند.(72) 


بنابراين جنكك قدرت و اختلاف هاى درونى رهبران سياسى شيعه. به تدريج قدرت سياسى شيعيان را رو به تحليل برد و غروب 
سيادت سياسى شيعه كم كم فرا رسيد. به طورى كه حكومت شيعى آل حمدان در اواخر قرن جهارم (حدود 595 ه-.ق) 
منقرض شد و حكومت مقتدر آل بويه در يايان نيمه اول قرن ينجم سال 568 ه-.ق سقوط كرد و دولت قدرتمند فاطميان نيز 


يكك قرن بعد» يعنى در سال 208 ه-.ق منقرض شد. 

بنابراين اكرجه در قرن جهارم امراى شيعى بر بخش اعظم جهان اسلام تسلط داشتند, اما هيج كاه به وحدت شيعى نرسيدند. 
تاريخ امراى بزركك بويهى» 

ص: عع© 

."68 تاريخ كزيده. متن 268 المستكفى بالله» ص‎ -١ 


"- دراين باره ر.كك: محمد رضا زارع» علل رشد تشيع در قرن جهارم» سايت تحت مديريت مؤلف با نشانى: 
3.11 الاعكاق. الالاثالالا. 


حمدانى و فاطمى مملو از دركيرى ها و برخوردهاى خونين است. علاوه بر آن امراى محلى شيعه نيز با يكديكر و بعضا با 


دولت هاى بزركك شيعى د ركير شدند. 


ريشه اين اختلافات را بايد در قدرت طلبى امرا جستجو كرد كه در نهايت به ضرر جامعة شيعى تمام مى شدء و در برخى از 
موارد دقيقاً به سود دشمنان مشتركك آنان منتهى مى شدء جرا كه علاوه بر تلاش هاى متعصبان اهل تسنّن در اين خصوص كه 
به ياره اى از آنها اشاره خواهد شدء كاهى از سوى دولت هاى شيعى و علوى نيز اقدامات فرهنكى بر ضد علويان و شيعيان 
ديكر به ويه فاطميان» صورت مى كرفت؛ جنان كه دولت شيعى آل بويه» با رد دعوت فاطميان براى مقابله با دولت سنى 
مذهب متعصب غزنوى (818 -01781-) در ترديدنسبت به نسب فاطميان با خلافت عباسى همراهى كردند به طورى كه در 
ايام حكومت خاندان بويه» به سبب احساس خطر از سوى خلا.فت فاطمىء انجمنى از عالمان» به اشاره خليفه عباسى مأمور 


ابطال نسب فاطميان كرديد و اين امر باعث ايجاد شكاف بيشتر سياسى بين اين دو دولت شيعى شد. 
كفتار دوم: تسامح مذهبى در دولت هاى شيعى 


امراى شيعى در قرن جهارم كه خود يايبند تشيع بودند» نه تنها از اجراى اعمال مذهبى اهل سنت جلو كيرى نمى كردند بلكه 
در مواردى نيز در اجراى آن اعمال آنان را يارى مى رساندند. به روايت ابن جوزى حون معزالدوله وارد بغداد شد» سه تن از 
قاريان قرآن كريم را كه در آن زمان از نظر نحوه قرائت آيه هاى قرآن همانندى نداشتند به نام هاى ابوالحسين بن الرفاء و 


ابوعبدالله بن الدجاجى و 


ص: اع 


ابوعبدالله بن البهلول بركزيد تا براى اهل تسئن به نوبت نماز تراويح 
بخوانند.10١)‏ 


اين در حالى است كه نماز تراويح كه از آداب اهل تسئّن در شبهاى ماه رمضان است و از نظر فقهاى شيعه از بدعت هاى 
خليفه دوم به شمار مى رود.720) 


آل بويه شيعه به عالمان غير شيعى نيز بها مى دادند. عضد الدوله. ابوبكر باقلانى (م 07©) عالم معروف سنى اشعرى را به عنوان 


سفير خود نزد دولت روم فرستاد00). 


همجنين حمدانيان نيز هيج كس را به ييروى از مذهب شيعه مجبور ننموده به وسيله مال و مقام هم نفريفتند بلكه مردم را به 
اختيار خود واكذار كردند تا هرجه مى يسندند براى خود بركزينند و فقط مبلغان با اخلاص حقايق را براى مردم بازكو مى 
كردند» بر عكس اموى هاء عباسى ها و ايوبى ها كه مردم را باارعاب و خشونت به مذهب تسنن فرا مى خواندند و ييروان 
مذهب تشيع را قتل عام مى كردند. اما اين تسامح مذهبى و سهل و آسان كيرى نسبت به مخالفان افراطى تشيع كه در داخل 
جامعة اهل تسنّن به فراوانى حضور داشتند زمينه را براى سوء استفادة آنها فراهم كرد تاريخ نشان مى دهد به رغم آسان كيرى 
امراى شيعه نسبت به ييروان ديكر مذاهب اسلامى برخى فرقه ها نظير حنابله از اين آزادى مذهبى در جهت آزار و محدود 
كردن و حتى قتل عام شيعيان بهره بردند كه وقايع دلخراش ربع آخر قرن جهارم و نيمة اول قرن ينجم در بغداد خود شاهد 
مهمى بر اين مدعا است در اين سال ها به رغم اينكه حاكميت در دست آل بويه قرار دارد 


ص: /55 
-١‏ تاريخ الإسلام» ج /ا7, ص 29؟؛ المنتظم ج/. ص 7377 53728؛ الكامل» ج4؛ ص 187. 


.15 صلوة التراويح بين السنة والبدعة. الشيخ نجم الدين الطبسى» ص‎ -١ 
.172 ص 172؛ بيان ياره اى از رويدادهاء ص‎ 7١ الكامل» ترجمه ج‎ 9 


حنابلة بغداد در بيشتر دهه هاى محرم آتش اختلاف و كينه را با حمله به عزاداران حسينى بر مى افروختند كه البته عوام الناس 
و عياران نيز بيشتر با سوء استفاده از اين فضاى دشمنى مذهبى با بهانة مخالفت با شعائر شيعى به محلةٌ تجارى بغداد يعنى كرخ 
يورش مى بردند و به غارت اموال مى يرداختند در غرب جهان اسلام در مصر و آفريقا نيز سرداران كرد ايُوبى با سوء استفاده 
از تساهل مذهبى فاطميان به تدريج در بدنة نظامى آنها نفوذ كرده ويس از قدرت كيرى به قتل عام اسف بار فاطميان و 
شيعيان دست زدند. بنايراين تسامح مذهبى دولت هاى شيعى نهايتاً به ضرر آنها تمام مى شد و مخالفان افراطى آنها توانستند با 


سوء استفاده از تسامح و تساهل امراى شيعى به حاكميت آنها ضربه هاى سختى وارد كنند. 
كفتار سوم: اقدامات منسوبان به تشيع 
غاليان 


در كنار حركت تشيع اصيل و معتدلء» هميشه كسانى يافت مى شده اند كه شيعه را به سمت وسوى غلو و افراط مى كشانده 
اندن0؛ اين افراط كه بيشتر در مسائل اعتقادى مطرح مى شد و بطور عمده. بر محور اعتقاد به نوعى الوهيت يا شبه الوهيت_ 
امامان عليهم السلام بود كه درساير عقايد شيعه نيز ثارى برجاى مى كذاشت. 


اين موضوع مهم است كه جريان غاليان در قرن سوم و جهارم هجرى فعال بودء اما از قرن ينجم به بعد. به مقدار زيادى تحت 
تأثير فعاليت علماى شيعه در 


ص : 9ع 


- 7 درباره عوامل و اسباب غلو ر.ك: على انصارى. غلو از ديد كاه تشيعء (قم: مجمع جهانى شيعه شناسى» ك6 ص‎ -١ 
.6١ 


بغداد» نجئ و حله قرار كرفت و تعديل كرديد. البته غاليانى كه به دور از مراكز علمى بودند» در بسيارى از مناطق در جنوب 
تركيه و شمال عراق و سوريه و حتى غرب ايران به زندكى خود ادامه دادند؛ كسانى كه حتى تا به امروزء در ايران به نام «اهل 
حق) شناخته مى شوند و در تركيه و سوريه از آنها به نام «علويان» ياد مى شود, امتداد تاريخى جريان غلو شيعه هستند كه به 


دلبل زوش لمر كز شع ريه ع ور عقايك السرافن كلقع حوم :راقن ببانلوه |ند 1 
رواج غالى كرى در مذهب تشيع؛ در قرن دوم و سوم (عصر امامت)» تهديدى جدى براى مذهب اماميه محسوب مى شد. 


طبق روايات» ائمه دستور قتل بعضى از غلات را صادر كرده اند. واكنش شديد ائمه ى اماميه نسبت به جريان غلوء نشان دهنده 
ميزان حساسيت آنان به اين جريان انحرافى در ميان شيعه است اين حساسيت اساس نككرش اشعريان شيعه مقيم قم را نيز در 
برخورد با مسأله ى غلو شكل داد وازاين رو» مكتب حديثى قم كه به شدت متأثر از ائمه اماميه بود نسبت به غالى كرى 
واكنش شديدى نشان دادء تا آنجا كه در اين زمينه به افراط كشيده شد. عالمان قم احمد بن محمد بن عيسى؛ احمد بن محمد 
بن خالد برقى را به جرم نقل اخبار ضعيف و احاديث مرسل از قم اخراج كردند(؟) و بعضاً يونس بن عبدالرحمان قمى از 
بزركان صححابى امام كاظم و امام رضا عليه السلام را مورد هجوم قرار دادند. حسين بن عبيدالله قمى» سهل بن زياد آدمى و 


ص: لحك 
-١‏ تشيع و انديشه هاى شيعى در قرن هشتم و نهم هجرىء نشانى در شبكه جهان يهنا: أ ©.11 3لإلاع]. الالاثالالا. 


.5” تجارب الأممى ترجمه» مقدمه ج ه ص‎ -١ 


"- رجال ابن داود» ابن داوود الحلى» ص 5/5. 


بودند كه به جرم غلو از قم اخراج شدند. قمى ها در اقدامى بالاتر» تصميم كرفتند. محمد بن اورمه ى قمى را نيز كه متهم به 
غلو بود» به قتل برسانند(1١).‏ 


واقعيت اين است كه شيعه از غلو بيشتر از ساير فرقه هاى اسلامى آسيب ديده است(7) جرا كه به رغم تكذيب و طرد غاليان از 
سوى ائمه شيعه و جامعه شيعى» دشمنان تشيع سعى داشتند تمام شيعيان را غالى معرفى كنند و جون شيعيان در اقليت بودند 
توان كافى نداشتند تا ثابت كنند كه ما مخالف اين فرقه ها هستيم. اما آنان در محافل رسمى درونى خود. با غاليان مقابله 
جدى و اساسى داشتند و تمام معضل شيعه در بحث هاى داخلى ياكك كردن دامن خود از اين قبيل كرايش هاى انحرافى بوده 
كه عده اى فريبكار سعى در جسباندن آنها به تشيع داشتند. زمينه آن هم بروز جهره هاى شككفتى مانند ابو الخطاب و غيره بود 
كه كاه افكار منحرف خود را به نام تشيع مطرح مى كردند و كسانى مانند بيان بن سمعان كه در بيرون به عنوان يكك شيعه 


شتاضه عى دن و ذركران غافل افابن كدانناف كن قووة:ذوادر شيعى: كابلة طرد شه اتد نها شيعه من داسف 


ائمه عليهم السلام نيز به دليل شرايط خاص سياسىء امكان و فرصت و قدرت اين را نداشتند كه مسلط به اين مجموعه باشند 


مخصوضا در حوؤه ايران و عراق اين 


ص: اهارا 


-١‏ تعامل اسلام و ايران از نتكاهى ديكر. رسول جعفريانء نشانى در شبكه جهان يهنا: 
عا ة/طبااع/مامء. ط10.6100أ//:م اما 

؟- البته اين طور نيست كه تسنن از اين كرايش هاى فكرى در امان مانده باشد. ما به خوبى مى دانيم كه تسئن» حتى در مدينه 
تحت تأثير افكار اهل كتاب بوده است»ء يا زمانى كهنء تميم دارى و ابودرداء تحت تأثير كرايش هاى انحرافى مسيحى بودند. 
بسيارى از اين قصه ها و داستان هاى مسيحى در تصوف سنى نفوذ كرده است و تمام قصه هايى كه راجع به فلان عارف» 
صوفى و فلاان شخص كفته مى شودء مشابه آن در ادبيات ديرنشين موجود است. در عراق ادبيات «الدّيارات» كافى است كه 


نشان دهد جه قدر فرهنكك مسيحى قوى بوده و تأثير خود را كذاشته است. رسول جعفريان منبع ييشين. 


كرايش هاى غالى وجود داشت و معضل مهمى را براى شيعه يديد آورده بود» ولى با اين حال يبشوايان تشيع بيشترين مبارزه 
را با غلو داشتند(١).‏ 


بعدها برخى از غاليان در قرن جهارم در دواير مهم شيعى نفوذ كرده و سعى مى كردند حتى روى اشخاص مهمى مثل ابن فرات 
كه يكك وزير برجسته عباسى بودء تأثير بككذارند. 


شبيه اين ماجرا را در نفوذ قرمطى ها و اسماعيلى ها در وزيران سامانى هم ملاحظه مى شود و با كمال تأسف برخى از انديشه 
هاى شككفت غالى» مشتاقان زيادى در آن نواحى يبدا كرده بود و وجهه بيرونى آن به كونه اى بود كه همه ياى شيعه نوشته مى 
شد(؟). در مجموع بايد كفت غاليان يكى از جالش هاى مهم براى شيعه در ادوار مختلف به شمار مى روندكه طبعاً قرن 
جهارم نيز از اين قاعده مستثنى نيست. كار بزركى كه علماى شيعه در برخورد با غلات و انديشْهُ غلو كردند نوشتن كتاب هاى 
متعدد در ردٌ غلو و طرد علمى و عملى غاليان بود» به طور مثال ابو محمد حسن بن موسى نوبختى متكلم برجستة شيعى در 
اوايل قرن جهارم كتابى به نام «الردٌ على اصحاب التناسخ والغلاه؛ نوشت.() 


ص: "مع 


.1717 -١77 غلو از ديد كاه تشيع» ص‎ -١ 

1- مركز شيعه خالص وضد غلو در آن عصرء در قم بود. احمد بن محمد بن عيسى در قم تلاش كرد كه ساده ترين ركه هاى 
غلو را از درون قم به صورت يكك غده بكند و بيرون بيندازد. ايشان حتى افراد غالى را از قم تبعيد كرد. شيعه ها نيز اين كونه 
افراد را از داخل رى تبعيد كردند. امااين همه ماجرا نبود. هم غالى وجود داشت و هم افكار انحرافى زير سايه غلو در دواير 
شيعى رسوخ مى كرد و بعد هم منشأ برخى از دشوارى هاى فكرى مى شد. همان. 

"- غلو از ديد كاه تشيع» ص 178. 


قرمطيان 


در فاصله ى قرن هاى دوم و سوم هجرىء اسماعيليه به دو فرقه ى فرعى منشعب شدند؛ يكى از آن دو كماكان يس از مركك 
محمد بن اسماعيل اعقاب او را به امامت مستور قبول داشت. بعدها (از آغاز قرن جهارم هجرى) يبروان اين كروه را اسماعيليه 
ى فاطميه ناميدند. بيروان شاخه ى ديكر بر اين عقيده راسخ بودند كه شمار ائمه نيز مانند 


ييامبران مرسل نبايد از هفت بيشتر باشد و بدين سبب محمد بن اسماعيل امام آخر شمرده مى شود. 


به عقيدهى آنها يس از وى امامانى يديد نخواهد آمد واكنون بايد فقط جشم به راه و منتظر ظهور قائم المهدى بود. كه 


اندكى ييش از روز «قيامت» ظهور خواهد كرد. 


اين فرقه ى فرعى كه فقط هفت امام را قبول داشته «سبعيه» (هفت امامى) خوانده شد. و بعدها در نيمه دوم قرن سوم هجرى 
آنها را «قرمطيان» ناميدند. 


اسماعيليان قرمطى» برخلاف اسماعيليان فاطمى؛ قايل به امامان مستور نبودند بلكه آنان» اسماعيل فرزند ارشد امام جعفر صادق 


عليه السلام را كه در حيات يدر در كذشته بود, امام هفتم و فرزند وى» محمد را مهدى قائم منتظر مى دانستند12). 


عبد الله حمدان قرمط( )2 بينان كذار ان جنبشءاز مردم «بندر ديلم) در كناره خليج فارس و از تربيت يافتكان سازمان 
اسماعيلى به شمار مى رفت. ميمون قداح اهوازى و يسرش عبدالله از داعيان اسماعيلى و از دعوت كران اوليه و اصلى به امامت 
اسماعيل فرزند ارشد امام جعفر صادق عليه السلام ويسر اسماعيل» محمد بودنك. 


ص: مع 


١‏ - نهضت قرامطه. ص 84”, مقاله قرامطه واسماعيليان از استرن. 


؟- تاريخ شيعه» ص ؟١١75.‏ 


جنبش قرمطيان دو جنبه داشت: در آغاز صرفاً حكومت عباسى را مورد حمله و يورش خود قرار مى دادء ولى سرانجام بر مردم 
معمولى نيز يورش برده و مرتكب كشتارهاى فجيعى كرديدء حمدان قرمط مردم سرزمين واسط (ما بين كوفه و بصره) را به 
آيين اسماعيل فرا خواند. مردم آن سرزمين نيز كه آميزه اى از عرب نبطى و سودانى بودند و همكى كرفتار فقرو مخالف 
حكومت و ظلم عباسيان بودند. دعوت قرامطه را به راحتى يذيرفتند. حمدان قرمط در نزديكى كوفه مركزى را تأسيس كرد و 
آن را «دار الهجره ناميد و از آن به عنوان مركز تبليغ استفاده مى كرد. او از طريق وجوهى كه از ييروان خود دريافت مى كرد 


به مباززه با١امشكل‏ فقر يرذاخت واليزموسئات عموهن تأسيس تمود. 


شعار وى وحدت و برادرى ميان عموم بيروان خود بود» ودراين راه جنسيت,ء طبقه» و دين را مانع نمى شناخت. سرانجام 
دعوت او از واسط كذشت و بسيارى از بلاد نزديكك و دور عرب رافرا كرفت. ابو سعيد جنابى حوالى سال 782ه- در احساء 
بحرين» مردم را بر ضد حكومت عباسى شوراند» و كروهى حتى در بغداد به طور مخفيانه او را حمايت مى كردند» در زمان 
حكومت معتضدء كه دعوت قرامطه در بحرين اوج كرفته بود معتضد لشكرى را براى سركوبى آنان فرستاد ولى از قرامطه 
شكست خوردند. يس از ابو سعيدء ابو طاهر (فرزند ابو سعيد 301-7707") رهبرى قرامطه را به عهده كرفت و قدرت آنان بالاتر 
كرفت به طورى كه كاه قرامطه به بصره و كوفه و حجاز يورش مى بردند و در همه اين يورش ها فاتح مى كشتند. ابو طاهر در 
يكى از يورش هاى خود به مكه. حرمت ععبه را شكست و حاجيان را به قتل رساند حجر الاسود را ربود تا اينكه سال ٠1‏ 
قرار داد صلحى ميان ابو طاهر و حكومت 


ص: مع 


ابو طاهر قول داد از زوار حمايت كند و در عوض از آنها خراج سالانه و عوارضى دريافت كند. تهاجمات قرمطيان در اين 
ونان فرو كشن كرف يسن الهر كه او دو سال ”7 برادران وى به حكومت رسيدند و سياست صلح طلبانه اى را در بيش 
كرفتند» ودر سال 9 در قبال مبلغ كزافى كه از حكومت عباسى كرفتند ويس از درخواست هاى كوناكون از امراى 
مختلف از جمله درخواست المنصورء خليفه فاطمى. حجر الاسود را به مكه باز كرداندند. 


آنان در مسئله امامت با يكديكر اختلاف داشتند» زيرا قرامطه بر اين باور بودند كه محمد بن اسماعيل آخرين امام زنده و 
غايب است و روزى ظهور خواهد كرد. ولى فاطميان اين عقيده را مردود دانسته» به استمرار خط امامت در فرزندان اسماعيل 


قائل شدند. اختلاف ديكر ميان اين دو جناح مذهبىء در برداشت و كرايش انقلابى آنها نهفته است. 


فاطميان يس از تسلط بر سرزمين هاى شمال آفريقا و مخصوصاً مصر و تأسيس خلافت فاطمى به تدريج از حالت نهضت در 
آمده وبا دشمنان ديرينه خود» يعنى عباسيان: راه مماشات يبش كرفته و كاه رابطه نزديكك برقرار نمودند و تا حدى از اصول 
مبارزاتى خود عدول كردندء و حال آنكه قرامطه به دليل قرار كرفتن در متن سرزمين هاى خلافت عباسى و مبارزه ييكير با 
آنها همجنان اهداف نخستين خود را حفظ كرده و در واقع حالت انقلابى داشتند.(1) 


از طرفى هر جند فاطميان از مخاصمات و دركيرى هاى قرامطه با عباسيان ناراضى نبودند» ولى هجوم آنان به مردم و غارت و 
جياول كرى هاى قرمطيان به 


ص: ففرا 


اتوز اين بارة تكريلة برئارة لوننء تاذهاى كنف انشاعلياف» 1112 1ق 


هيج وجه مورد قبول فاطميان نبود و آنان جنين اعمال وحشيانه اى را محكوم مى كردند. 


مورخان از د ركيرى هاى نظامى ميان قرامطه و فاطميان نيز كزارش دادهاند. بنابراين قرامطه و فاطميان در عين اينكه هر دو به 
اماف اسماعيل و محمد بن اسماعيل معتقد بودكلة دن مسكله استمرار امامت دو فرؤتدان محمد بق اسماغيل توافق تداشسدة 
جنانكه از نظر استراتزى سياسى و انقلابى نيز هماهنكك نبودند و مجموع اين اختلافات موجب دركيرى هاى نظامى متعدد ميان 
آنان كرقرنتاك > هداج اعدلاقاك مسقي تر دودر مراردق رواط اناف عادفو انهانا دوبكانه تن يده اب لله وله 
فر ال قووش هاف دوين ترمطان يز اقداانات افراظى آثاة» شهاة ماله وو أثافيه رانور كقاط مرك عصوضا دو عداد: 
تنكنا مى انداخث» حنانكه به سال ٠2‏ هميخ تندروى ها دومين وزارث ابن فرات شيعى را برائداخت. جانشين ستى او خامد بن 
عباس حسين بن روح نوبختى راء به زندان افكند. و ابن فرات در سومين دوره وزارت نيز به علت ناتوانى نتوانست نوبختى 
راآزاد سازد واو در وزارت وزيران سنى خاقانى» خصيبىء على بن عيسىء ابن مقله همجنان در زندان بود تا در جريان به 


قدرت رسيدن قاهر به سال ,7١117‏ مونس مظفر براى خرسند ساختن شيعيان» نوبختى را آزاد كرد0). 


ادامه اكفاك فرمظاة :دو رورش يرصم هدو مان ومنو عون فرعت شما اناس دو ند اده شد جتان "كه ابق قراتك 


بر اثر فشار متعصبان اهل تسئّن كه اماميه را با قرمطيان يكى مى دانستند در سال 7١7ه-.‏ از وزارت طرد و كشته شد(6). 


ص: م 


.2١ الكامل» ترجمه ج ١؟, ص ١0؛ بيان جنكك بين المعز لدين الله علوى با قرامطه..... ص‎ -١ 
دراين باره ر.كك: آشنايى با اسلام و فرقه هاى آن. نوشته مهرداد ايزد يناه.‎ -" 
على نقى منزوى» بى نوشت ترجمه تجارب الأمم» ج هك ص" (ن. كك يانوشت هاى خ ف اكثو ملالا وع؟6).‎ -' 


- همان» ترجمه ج هق ص .18١‏ 


بنابراين اقدامات افراطى قرمطيان و بزركك نمايى و تبليغات فراوان عباسيان و اهل تسّن عليه آنان زمينه اى را ايجاد كرد تا 
خلافت عباسى و امراى متعصب سنى نظير محمود غزنوى براى سركوبى تشيّع فرق قرامطه را بهانه كنند؛ به كونه اى كه هزاران 
نفر ازمردم عادى شيعه از مولتان كرفته تا رى به بهانة قرمطى بودن به دست سلطان محمود غزنوى قتل عام شدند و جه بسا با 
يك حملة قرمطيان به كاروان حجاج» رجال سياسى مذهبى شيعة اماميه در بغداد تحت فشار قرار كرفته به قتل مى رسيدند و يا 


به زندان مى افتادند. 


اين در حالى بود كه نه تنها هيج ارتباطى بين تشيع و اقدامات قرمطيان نبود بلكه بزركان و مردم عادى شيعه از اقدامات آنها 


ابراز تبرّى مى كردند و از نفوذ خود براى حفظ جان مردم بهره مى بردند. 
ابن اثير در اين باره مى نويسد: 
مردم براى حج رخت بستند و جون به قادسيه رسيدند, ابو طاهر قرمطى به آنها رسيد و آن در تاريخ دوازدهم ذى القعده بود. 


اتباع خليفه به اتفاق حاجيان او را نشناخته به جنكك يرداختند و يس از آن بقادسيه يناه بردند. كروهى از علويان كوفه نزد ابو 


طاهر رفتند و شفاعت كردند كه از حجاج صرف نظر كندء او يذيرفت و شرط كرد كه همه ببغداد بركردند1(0). 
اما خلفاى عباسى با سوء استفاده از بدنامى قرمطيان حتى تعدادى از علويان را هم به بهانه قرمطى بودن به قتل رساندند. 


ص: /ام 6 


6 الكامل» ترجمه ج ص إغارة شرح حال قرمطيان» ص‎ -١ 


ابوالفرج اصفهانى در مقاتل الطالبيين در اين باره مى نويسد: 


محمد بن على بن ابراهيم بن حسن بن جعفر بن عبد الله بن الحسين بن على بن الحسين عليهم السلام . و على بن محمد بن على 


اين دو شخصيت علوى با قرمطى كه به «(صاحب خال» معروف بودء به قتل رسيده اند بى آنكه در صف هواخواهان يا ييروان 
قرامطه قرار داشته باشند به اين دو مرد علوى تهمت زده بودند كه با قرامطه همكارى دارند و به مبناى همين تهمت دست و 


يايشان را بريدند و كردنشان را با شمشير زدند.(1) 


سل 


البته مورخان اهل تسنّن از كنار اقداماتى همانند اقدامات قرمطيان كه توسط اهل تسئّن انجام شده به راحتى كذشته اند و آن را 
اعشاب اقل شتاى عدا من دانت د كاذ خافة دودو باو حريظ عفاي عيكو ريه بل شغاريةبو عبد لملكك هرواف نه اشن 
كشيده شد و حرمت آن مخدوش كرديد اما برخى از مورخان عامه قلم فرسايى كه در خصوص هتكك حرمت >عبه توسط 
قرمطيان كرده اند(؟) را هيج كاه در خصوص جنايات خلفا در هتكك حرمت كعبه نكردند. 


ص: ل(خكرا 


.87 فرزندان آل ابى طالب» ترجمه ج *؛ ص‎ -١ 

؟- در سنه سيصد و هفده هجرى طايفه قرامطه به جبر» داخل مكه شدند» كعبه را غارت كردند و حاجيان را كشتند و جامه 
بيت الله را برداشتند و حجر الاسود رااز جاى خود كندند و به ولايت احساء - كه از ولايت بحرين است - بردند» شريف ابو 
على عمر بن يحيى علوى واسطه ميان قرامطه و مطيع لله خليفه عباسى شد در سنه سيصد و سى و ينج هجرىء. يسء قرامطه مال 
بسيار از خليفه كرفته» حجر الاسود را استرداد نمودند. اهل اسلام» حجر الاسود را به كوفه آوردند و در ستون هفتم جامع كوفه 
آويختند واز آنجا به مكه بردند. آثار البلاد و اخبار العباد» ص .١17١‏ 


كفتار جهارم: فرقه كرابى در بين شيعيان 


تأسيس فرقه هاى متعدد در تشبّع شد. اولين فرقه با اختلا.ف در جانشينى امام حسين عليه السلام به وجود آمد كه برخى 


نيز بر سر جانشينى على بن الحسين بود كه برخى معتقد به امامت زيد بن على بن الحسين شده و به زيديه معروف شدند. 


به امامت اسماعيل فرزند امام صادق عليه السلام كه در زمان خود امام از دنيا رفته بود معتقد شدند و فرقه اسماعيليه را تأسيس 


كردنك. 


آنجه كه در قرن جهارم از تسلط شيعه بر جهان اسلام اتفاق افتاده حاكميت جندين فرقه از شيعيان بود؛ زيديه در يمن و 
طبرستان؛ اسماعيليه در مصر و شمال آفريقا؛ اماميه در ايران عراق و شامات اينها هر كدام منهج خاص خود را داشتند و طبيعى 
بود كه نه تنها با رقيب شيعى خود كنار نمى آمدند بلكه به اشكال مختلف در ستيز و دركيرى بودند واز تضعيف يكديكر 
فر و كذاو نس كردتك. ابن مفسغله فوجي شد ذا متاق مشت ركف انها نا عار واد تسن و باز كرواندن قدوث خلاقت عباس 
تشيع را به جالش بكشند. به طور مثال اكرجه تركان سلجوقى و كردان ايُوبى با يكديكر اختلاف داشتند ولى هر دو مشتركاً به 


نابودى شيعه در بغداد و قاهره به نام تسنّن اقدام كرده و در اين راه از هيج كونه جنايتى فر وكذار نكردند. 


ص: 61 


ص: من 


فصل دوازدهم: موانع خارجى 
اشاره 


تجربه نشان مى دهد» شيعه وقتى دولت هم تشكيل مى دهد و داراى قدرت و تسلط نيز مى شود. از حملات تند متعصبين اهل 


تسئن در امان نيست بلكه جه بسا رفتار خشونت آميز آنها عليه شيعيان افزايش مى يابد. 


تجربه قرن جهارم خود شاهد آشكار بر اين مدعا است با اينكه بغداد در اواسط اين قرن تحت سيطره حكومت آل بويه شيعه 
مذهب بود ولى توطئه ها و حيلههاى عباسيان و برخوردهاى خشونت آميز و متعصبانه عامه خصوصاً حنبليان بغداد عليه شيعيان 


بز ركان شيعه مى شدثك. 


از طرف ديكر در قاهره نيز توطئه ها به شكل ديككرى در جريان بود كه به اينها مى بايست حملات خارجى را نيز افزود كه در 


دهيم: 


ص: اعمع 


كفتار اول: اقدامات خلفاى عباسى 
ساليا قبل از وووة آل بويفية عداو خلفائ عاسى» علا قدرت ديو خرة راانه امبر الامراها معقل كرده بودتد. 


بر همين اساس برادران «بويه» كه كرايش هاى شيعى داشتند» يس از فتوح خويش در ايران» متوجه بغداد شدند و امير الأمرايى 


رادر دست كرفتند. 


باعبلط الابرى بعداف مرفي طلقاق عراسي كإراكان ارلوتقه. غيلكر دهاء تيه عا ماوت و سواه درت اميران 
بويهى» جايكاه خلفاى عباسى را در طول حكومت آل بويه تعيين مى كرد. در مرحله اولء با ورود معزالدوله به بغدادء اقتدار 
معنوى و دنيوى خلفاى عباسى كاملا محدود كرديد. اين امر با روى كار آمدن عزالدوله كه درباره مذهب تشيع متعصب تر 
مى نمود» تشديد كرديد. در مرحله دوم» عضدالدوله سعى داشت در روابط خويش با خليفه» موضع معتدل ترى در يبش 
كيرد ضمن آن كه انديشه دست يابى به مقام معنوى خلافت و جمع آن با قدرت دنيوى اميران و يادشاهان ايرانى را در سر 
مى يروراند. در مرحله سوم؛ جانشينان عضدالدوله» خود دجار ضعف شدند و مشكلات داخلى حكومت آل بويه؛ آنان رااز 
بغداد و خلفاى عباسى غافل نمود و خلفا با توسل به قدرتهاى موازى و رقيب آل بويه» در صدد برآ مدند تا اقتدار معنوى و 


دنيوى ييشين را بازستانند. 


ييروزى عضدالدوله بر عزالدوله به سود اهل تسنن و خليفه عباسى بود. عضدالدوله سياست مصالحه ذريقن كرفت اشاره شد 
كه او سعى داشت بر قدرت معنوى ختلفا نيز دست يابد و آن را به خاندان بويه منتقل تمايد. از ابئروء دخترش را در سال :ؤء8 لهب 


به ازدواج طايع بالله» خليفه عباسى» در آورد تا فرزند 


ص: امع 


مشتركك آن دو نقش خليفه - يادشاه را برعهده كيرد و مقبول تمامى مسلمانان» اعم از شيعه و سنى كردد ولى اين امر محقق 


خليفه بعدى القادر بالله مردى با هوش و تدبير بود. براى همينء او را ابن دمنه مى خواندند. اواز غيبت طولانى بهاءالدوله از 
بغداد كه براى دستيابى به حكومت فارس صورت كرفته بود» سود جست و به تدريج اقداماتى براى احياء و تثبيت مقام معنوى 
خلافت انجام داد. القادربالله» ابتدا يسرشء ابوالفضل محمدء را با لقب غالب بالله به وليعهدى انتخاب كرد و حجاج خراسان و 
بزركان عراق را بر اين انتخاب كواه كرفت. اين در حالى بود كه اين رسم مدتها به سبب ضعف خلفا رعايت نمى شد و امراى 


بويه» جانشين خليفه را تعيين مى كردند. 


بهاءالدوله كه سعى داشت امور بغداد را در كنترل داشته باشد» در سال 8948ه- احمد موسوى را بار ديكر به مقام نقابت 
علويان» قاضى القضاتى و امير حجاج منصوب كرد و ديوان مظالم را نيز بر عهده او كذاشت. فرمان بهاءالدوله از شيراز به 
بغداد رسيد. خليفه» بجز مقام قاضى القضاتىء بقيه مناصب را تأييد كرد. اين مخالفت نشانه احياء قدرت معنوى خليفه عباسى و 
شروع ضعف اميران آل بويه بوده است. 

القادربالله» علاوه بر اقدام براى احياى اقتدار خليفه» در صدد تضعيف و حذف شيعيان نيز برآمد. اواز بركزارى مجالس مناظره 
معتزله و شيعه ممانعت و مخالفان را سركوب مى كرد. القادر بالله براى حذف رقيب مذهبى اش» در سال 807ه- تكفير نامه اى 
عليه فاطميان مصر صادر كرد و علماى سنى و شيعه آن را امضاء كرده يا مجبور به امضاء شدند. ابن اثير مى نويسد: «انكار 


فقهاى شيعه در خصوص عدم انتساب فاطميان مصر به علويان از روى ترس و تقيه و عدم آكاهى به علم انساب بودا. 


ص: انوع 


سياست القادر بالله» سياستى كام به كام براى بازكشت به قدرت معنوى و دنيوى خلفاى عباسى بود. او كه مى خواست موقعيت 
سياسى آل بويه شيعه مذهب را متزلزل نمايد تا بار ديكر قدرت دنيوى با قدرت معنوى خليفه جمع كردد, ابتدا از فاطميان 
شروع كرد تا هم رقيبش را از ميان بردارد» هم با شيعيان امامى مسلط بر خلافت و بغداد» به طور مستقيم مخالفتى آغاز نكرده 
باشد و هم موقعيت خود و شيعيان را بسنجد و دشمنان و مخالفان احتمالى را نيز با اتهام الحاد» وابستكى به فاطميان و داشتن 


داعيه خلافت» از سر راه بردارد. 


از طرف ديككر قدرت آل بويه هم زمان با بغداد در ايران نيز رو به ضعف كذاشت و نبود يكك حكومت واحدء آنان را با 
نابودى رو به رو كرد. حكومت آنانء ابتدا در داخل ايران رو به ضعف كذاشت و سيس در بغداد با جالش روبرو شد. محمود 
غزنوى در سال ١67ه-‏ بر رى - مركز شاخه جبال آل بويه - مسلط كرديد و به يبروزى خود بر آل بويه رنكك مذهبى بخشيد و 
آن را جنك با الحاد و ييروزى بر ملحدان قلمداد كرد. او در نامه اى كه به خليفه» القادر بالله» نوشت» 


مجدالدوله و اطرافيانش را باطنى خخواندء در حالى كه خليفه از اعتقادات شيعى آل بويه كه ارتباط نزديكى با او داشتند و مدتها 
بر دستككاه خلاغت مسلط بودند, اطلا-ع كامل داشته است. به كفته بيهقى» خليفه خود مشوق محمود غزنوى در حمله به رى 
بوده است. به هر حال اقدام محمود غزنوى» خليفه عباسى و عباسيان را خشنود ساخت و جرأت و جسارت آنان را افزايش داد. 
يس از مركك القادر بالله» يسرش ابوجعفرعبدالله. ملقب به القائم بامرالله. جانشين او شد. خلافت القائم» يس از بيعت جلال 


الدوله ديلمى با اوه رسميت يافت. القائم بامرالله نيز سياست يدر را در بازيابى قدرت خليفه و تضعيف آل بويه دنبال كرد 


ص: عنوع 


ودر اندام لرزان خلافت عباسى استحكامى يديد آورد» به طورى كه درخواست لقب «ملكك الملوكك» از جانب جلال الدوله 
ديلمى به استفتاء از فقها موكول كرديد. خليفه براى تحكيم بخشيدن به قدرت خلافت و كريز از ضعف احتمالى» سنجيده تر 
از كذشته عمل كرد. او در جريان اختلا-ف ميان جلالل الدوله وابوكاليجار ديلمى» جانب هر دو را رعايت مى نمود تا در 
صورت غلبه هر يكك از آنان بر ديكرى, موقعيت تثبيت شده اى داشته باشد. در اين زمان به نظر مى رسدء خليفه به تدبير 
سياسى ديكرى نيز متوسل شده باشد و آن برقرارى ارتباط با طغرل سلجوقى بود. از نوشته ابن اثير جنين بر مى آيد كه خليفه 


از شروع حكومت ملكك رحيم؛ آخرين امير آل بويه در بغداد» ضعف سياسى آل بويه آشكارتر شد. درخواست لقب از جانب 
او ابتدا مورد يذيرش خليفه واقع نككرديد. به كفته ابن خلدونء خليفه كفته بود: «لقب ملكك رحيم مانع شرعى دارداء ولى با 
رفت و آمد رسولان موافقت صورت كرفت و خليفه» القائم بامرالله» دستور داد به نام ملكك رحيم خطبه بخوانند. بازيابى قدرت 
خليفه» موضع اهل تسنن را در بغداد تقويت كرد. امير بويهى ضعيف تراز آن بود كه واكنشى نشان دهد. فقط مقاومتى 
ازجانب سرداران شيعه و نورالدوله دييس بن مزيد» حاكم شيعى مذهب حله. صورت كرفت. نورالدوله دبيس نام خليفه را از 
خطبه انداخت و سباهيان ترك به فرماندهى بساسيرى كه كرايش هاى شيعى داشتء در حمايت از ملكك رحيم و تسلط بيشتر 
بر خليفه. به دارالخلافه ريختند(/5ه-)» به طورى كه خليفه مى خواست بغداد را ترك كند» ولى حاكم موصلء ابن بدران - 


كه به اطاعت طغرل سلجوقى در آمده بود - سعى كرد ميان طغرل و خليفه ارتباطى برقرار 


ص: مع؟ 


سازد. وزير خليفه» رئيس الرؤسا نيز دراين كار با او همدست شده بود. بساسيرى از موضوع با خبر كرديد و دستور داد تا 
مقررى خليفه و رئيس الرؤسا و اطرافيان آنان قطع شود. خليفه از ملكك رحيم خواست تا بساسيرى را تبعيد نمايد. زيرا خليفه در 
اين زمان تا حدودى به حقوق معنوى و دنيوى خود دست يافته بود» در امور سياسى دخالت مى كرد و در تضعيف ملك رحيم 
اعمال نفوذ مى نمود. تبعيد بساسيرى و نبود قدرتى براى حمايت از ملكك رحيم, راه را بر طغرل سلجوقى كشود تابه دعوت 
خليفه» براى كوتاه كردن دست آل بويه از حكومت بغداد اقدام نمايد. 


به نظر مى رسد تضعيف خلافت و خلفاى عباسى يكى از يى آمدهاى مهم قدرت يابى حكومت ايرانى - شيعى آل بويه بود. 
تسلط آنان بر خلفاى عباسى» قدرت دنيوى و معنوى خلفا را رسماً محدود كرد. تنها امتياز خلفا اين بود كه به نامشان خطبه 
خوانده مى شد؛ امتيازى كه آل بويه به آنان داده بودند. خليفه عباسىء بقاى خود را مديون اغماض آل بويه از دست يابى به 
خلاخت و انتقال آن به خاندان آل على عليه السلام بود. اختيارات حكومتى خليفه به آل بويه تفويض شد و حق انتخاب 
صاحب منصبان ديوانى» قضايى و نظامى از آنان سلب كرديد. بوييان» جند بار به دلايل مختلفء خليفه عباسى را خلع كردند و 
فردى مطيع را بر مسند خلافت نشاندند. ولى اين حاكميت ادامه بيدا نكرد. 


همجنين دوران آل بويه» دوره كسستككى از تسلط خلافت عباسى بود و تجربه اى مهم براى مردم ايران در رسيدن به استقلال 
سياسى وكنده شدن از سيطره خلافت عباسى به همراه داشت. هر جند حكومت آل بويه؛ به دست سلجوقيان تركك - كه براى 
مشروعيت يافتن حكومتشانء بر يايه هاى سست كاخ خلافت عباسى دست آويختند - برافتاد و كوشش ايرانيان شيعى مذهب 


براى 


ص: ومع 


مدتى ديكر متوقف يا كند شد ولى قدرت خلافت عباسى هيج كاه به جايكاه نخستين خود باز نككشت.(1) 

كفتار دوم: فتنه انكيزى مفتيان حنبلى 

رويداد مهم اجتماعى ديكرى كه در قرن جهارم رخ داد اين بود كه دشمنى و مقابلُ با تشيع از حكومت به توده هاى عوام و 
مفتيان عوام كرا و افراطى تسئّن انتقال يافت. به عبارت ديكر خلافت عباسى دريافته بود كه تشع به عنوان يكك واقعيت يذيرفته 
شده در جامعه وجود دارد و مى بايست با آن مدارا كرد اما مفتيان متعضّب كه اين روندرا نمى يذيرفتند» بيشتر به سراغ عوام 
النائن :وفه ويا تسرك انها بة شيعه بزع خوة ادانة فى والائد وه بساور اين قرن خلفاي سكى بغلااد-مفتيان قنك وى سق 


رارا سرزنش و تبعيد مى كنند و عوام هوادار آنها را تهديد به سركوب كرده و از تجمع آنها جلو كيرى مى كنند. 


فيان كرف هائ لهل رتنه يشترن: #تموفة باكنيفياق راكيليان «التسند كد طيعا بدنروية ينان كذار ابم مكنيب عض الحفة 


مقدسى درباره حنابله72) افراطى عراق در قرن جهارم مى نويسد: 


فو بلع 


-١‏ يروين تركمنى» آل بويه. عباسيان و تشيع. منبع: يايكاه شارح؛ نشانى در شبكه جهان يهنا: -|3. الالاثالالا 
313 اما ط/وه. قألاد. 

"- يكى از جهار فرقه اهل تسنن كه هوادار مكتب احمد بن حنبل بودند به نظر مى رسد در قرن جهارم آنها به حرقوصيه هم 
معروف بودنك. ابن طاووس مى كويد: «من در تأليفى كه طبرى درباره صحت حديث غدير نوشته ديدم كه نام كتاب «الرد على 
الحرقوصية» است يعنى حنابله؛ آنها بدين نام هم معروف بودند؛ زيرا احمد بن حنبل از نسل حزقوص بن زهير خارجى بوده 
است. كتابخانه ابن طاووس (فارسى). إتان كلب ركك. ص 787 - 7588. 


در بغداد غاليان هستند كه در دوستى معاويه افراط مى دارند و همجنين مشبّهان و بربهاريان [كه حديث هائى منكر در دوستى 
معاويه دارند] روزى من در مسجد جامع واسط ديدم كروهى كرد مردى را فرا كرفته اند. وقتى نزديكك شدم شنيدم مى كويد: 
فلان از فلان روايت كرده كه بيغمبر كفت: «خدا به روز قيامت معاويه را به خود نزديكك مى كند ودست بر سرش مى كشد و 
او را همجون يكك عروس به مردم نشان مى دهد) من كفتم: براى جه؟ براى جنككى كه با على كرد؟ نخدا معاويه را بيامرزد أما 
تو كمراه دروغ مى كوئى! او فرياد زد: بكيريد اين رافضى را!! مردم بر سر من ريختند تا يكى از نويسندكان مرا شناخت و 
ايشان را يراكنده كرد.(١)‏ 


ابن اثير دو تن از عالمان معروف حنبلى را كه به «بربهارى)(7) مشهور بودند ياد كرده كه عوام سنّى را عليه شيعيان تحريكك 


مى كرده اند نام مى برد كه عبارتند از: 


-١‏ حسين بن قاسم بن عبيدالله بر بهارى به سال 198 هنكامى كه ابن معتز ناصبى مى خواست خلافت را از مقتدر نيمه شيعى 


بربايد» به ييروان اين شخص متوسل مى شد. 


ص: ممع 


.178 ص‎ ١ احسن التقاسيم» ترجمه ج‎ -١ 

-١‏ آنها به «بربهار) نسبت داشتند و بربهار ادويه اى است كه از هند آورده مى شد وهر كس در آوردن وفروش آن دست 
داشت به نام بربهارى خوانده مى شد. البته برخى معتقدند بربهاريه. تركيبى است از: بهار به معناى هند و بر به معناى يسر 
(سريانى) به معنى فرزند هند» لقب جند تن از سران حنبلى بغداد بوده كه شايد به كسى نسبت داشتند كه ييوندى با هند مى 
داشته است در اين باره ركك: ابو القاسم امامى؛ بى نوشت ترجمه احسن التقاسيمء ترجمه ج .١‏ ص 1/8 (منبع ببشين) درباره 
بربهارى ر.ك: شذرات الذهبء ج ع. ص ,١88‏ ص 1017؛ المنتظم. ج 1 ص 64", ص 4768 تاريخ الإسلام, ج 78 ص 791 
و 1417؛ الأنساب» ج 7 ص 181. 


؟- حسن بن على بن خلف بر بهارى كه به سال 79” در حالى كه تحت ييكرد خليفه نيمه شيعى عباسى بود» د ركذشت. خليفه 


راضى در اعلاميه خود او را مشبّه» مجسم و قشرى ناميده است.(١)‏ 


در بخش عمده اى از قرن جهارم عالم معروف حنبلى شخص فوق الذكر يعنى «حسن بن على بن خلف بربهارى» بود كه فردى 
كج انديش و كينه توز و شيعه ستيز معرفى شده و سخنان منكر و ناشناخته زيادى مى كفت. وى با توجه به دشمنى هايى كه با 
اهل بيت عليهم السلام داشت(2320 با هركونه بركزارى مراسم عزادارى براى امام حسين عليه السلام مخالف بود وبا آن به 


سختى برخورد مى كرد. 


به همين علت شيعيان در ابتداى قرن جهارم از بيم آزار حنابله بربهاريه» يا در خانه رؤسا و يا مخفيانه» به سوكوارى براى اهل 
بيت عليهم السلام مى يرداختند به هر روى در اين دوره» نقش ينهان و آشكار بربهارى را مى توان در همه شورش هايى كه 
حنبليان در بغداد به راه انداختند» يى كيرى كرد. وى اولين بار زيارت قبور را منع كرد و نوحه كرى و مرثيه خوانى برامام 
حسين عليه السلام و زيارت او را قدغن ساخت و به كشتن نوحه خوانان دستور داد. او كه داراى آراء ممخصوصى بود0) و 
هركس با آراء و عقائد او مخالفت مى ورزيدء تكفير مى كرد(5) و ياران خود را وادار مى كرد كه با خشونت با مردم رفتار 


كنند» خانه هاى مردم را غارت نمايند و مزاحم 


ص: 29 


-١‏ ابو القاسم امامى» بى نوشت ترجمه احسن التقاسيم؛ ترجمه ج ١‏ ص 178 (منبع بيشين). 

-١‏ نكك: ابن ابى يعلى» ج17 ص ٠6!؛‏ و تجارب الأمم. ج هه ص ١7‏ كفته مى شود بربهارى حنبلى حديث مسلم غدير را مورد 
خدشه قرار داده بود. كتابخانه ابن طاووس (فارسى)» إتان كلب ركك. ص/17817-/718. 

'- كتاب معروف او «شرح كتاب السنّةُ) نام دارد. الأعلام, ج 7 ص 750١‏ حس..... ص 178. 

*- البدء والتاريخ» ج هه ص 5١‏ 1. ذكر فرق أصحاب الحديث..... ص 158. 


كارهاى مردم باشند و هركس سخنانشان را نيذيرد او را بترسانند. يكى از موارد آنء داستان حمله آنها به «محمد بن جرير 
طبرى» مورخ معروف اهل تسنن است. طبرى تشبيه و جلوس خداوند بر عرش را به صورت كه آنها مى كفتند امرى محال 
دانست. حنبلى ها و اصحاب حديث جون اين سخن رااز طبرى شنيدند به او حمله بردند ودوات هاى خود را به طرف وى 
بوانت كروتنم او قا كدي يعاق كترة بباء يزه على ها كه تعدااظات يتدهواران عن من رسيت اند اش واستكاران كزدتدة نه 
كونه اى كه در جلو خانه او تل بزركى از سنكك يديد آمد. 


«نازوك» رئيس شرطه بغداد» با هزاران سباهى در رسيد و طبرى را از شر حنابله رها كرد و يكك روز تمام در آنجاماند و دستور 
ذاه ستكك :ها زا از كانه اوهوز كرذقد40 


بربهارى همجنين در ماجراى تخريب مسجد تراثا (ه م) كه مورد علاقه انبوهى از شيعيان بود دست داشت. 


اين مسجد به تحريكك حنابله و به دستور خليفه مقتدر با خاكك يكسان شد و زمين آنجا به فتواى بربهارى به كورستان تبديل 
كرديد.(7) 


بربهارى علم كلام كه تار و يود آن را تفكرء تعقل و جدل تشكيل مى دهد, يكسره باطل اعلام مى كند و كلام را علمى مى 
داند كه جز زندقه» كفر» شكةق» ندعث» كمراهى سر كرذاتى» حيزى به ذتبال ندارد.0 )2 


ص: 06 
-١‏ تاريخ الطبرى» ترجمه مؤخره 77, آغاز برخورد و جدال طبرى با حنبليان و آزارى كه از آنان بوى رسيد» ص 7١١‏ 


.١١9 صولى» ص ردة خطيبء جا ص‎ -١ 


1 هموء ج 21 ص7 ". 


علت عمده اى كه باعث شد خليفه حكم دستكيرى او را صادر كند, مطالبى بود كه برخلاف عقايد اسلامى اظهار مى داشت. 


نهايتاً خليفه به وزير خود «ابى على بن مقله) دستور داد او را دستكير سازد تا فتنه ها بخوابد و اوضاع آرام كيرد. 


ابربهارق: خود را مبخفى كرد تااين كه با جمعى از بارائش دستكير و به بصره تبعيد كردبد(#41 سيس بربهارى در زمان 
راضى(؟١57ه-)‏ به سال 711" با ياران خود به بغداد بركشت. راضى از جريان مطلع شد و به رئيس شرطه دستور داد در بغداد از 
ياران بربهارى نبايد دو نفر در يك جا جمع شوند. بدر خرشنى (صاحب شرطه) كروهى از اتباع او را به زندان افكند و خود 


بربهارى متوارى شد.72) 
«ابوعلى مسكويه) مى نويسد: 


علت اين اقدام اين بود كه بربهارى و بيروانش بيوسته فتنه انكيزى مى كردند. درباره اين كروه از طرف خليفه الراضى توقيعى 
صادر كرديدء خليفه در توقيع خود. اعمال و معتقدات اتباع بربهارى را از قبيل اين كه شيعيان اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم را به كفر و ضلالت نسبت داده و زيارت قبور امامان و يبشوايان دينى را انكار كرده اند» ذكر نموده و به سختى بر 
آن تاخته است و تهديد كرده است كه هركاه دست از كارهاى خويش بر ندارند» كردنشان را خواهد زد و خانه و محله هاى 
آنها را به آتش خواهد كشيد.20 


«ابن اثير) در تاريخ خود. در حوادث سال >7" تحت عنوان فتنه حنابله در 
ص: لاع 
١-البداية‏ والنهاية» ج زدلة ص زلفهدة ثم دخلت سته إاحدى وعشرين و ثلاثمائة» ص 7 .١‏ 


؟- تاريخ الطبرى» ج .)ص 598 سنه ثلاث وعشرين و ثلاثمائة» ص ارم 


تجارب الأمم؛ ج ه» ص 06١‏ خروج توقيع من الراضى بالله» ص 61. 


بغداد توشتهاست كف :دز ابن سال (9) كاز سصيلى ها دن بغداد بالا كرفت و قدرق يبذا كردقد. 


«بدرخرشنى» صاحب شرطه. در دهم جمادى الآخره دستور داد تادر دو طرف جسر بغداد ندا كردند كه از اصحاب بربهارى 
حنبلى» دونفر نبايد با هم باشند(1) و حق ندارند در خصوص مذهب خود مناظره كنند؛ امام جماعتشان بايد در نماز صبح و 
مغرب و عشاء «بسم الله) را بلند و آشكارا بككويد. اين اقدام صاحب شرطه مفيد واقع نشدء بلكه فتنه جوئى ياران بربهارى فزونى 
كرفت. فتنه انككيزان بربهاريه در يكى از اين فتنه ها جهل و هشت رديف از بازارهاى بغداد را به آتش كشيدند و اين زمانى 


بود كه بدر خرشنى يكى از اصحاب بربهارى به نام «دلاء» را دستككير كرد.(1) 
آنها برخى افراد عوام را وا مى داشتند تا افراد منسوب به ديكر فرقههاى اهل تسنّن نظير شافعيه را تا نزديكك مردن كتكك بزنند. 


ابن اثير از توقيع خليفه كه آن رابراى حنابله خواندند» سخن كفته و اين جنين ادامه داده است كه خليفه «الراضى» ياران 
بربهارى را سخت توبيخ كرده و به شدت آنها را تهديدنموده است(0)؛ زيرا براى خداوندء مانند و شبيهى قائل بودند50) و 
ذاتث احليت رادازاى كفت دست والكشتان وذو ياءا كفشى ا طلا و صاحب كسوان» تصوح ع كردند ومن كسيد كه 


خداوند به آسمان بالا مى رود و به دنيا فرود مى آيد. 


ص: اع 


."68 المنتظمء ج 1 ص 2768 ثم دخلت سنةُ ثلاث و عشرين و ثلاثمائة» ص‎ -١ 

.190 ص 2798 سنه ثلاث و عشرين و ثلاثمائق ص‎ 2١١ تاريخ الطبرى» ج‎ -١ 

"ا- همان ج 21١‏ ص 2198 سنه ثلاث و عشرين و ثلاثمائة» ص 190. 

*- البدء والتاريخ» ج ه» ص 216١‏ ذكر فرق أصحاب الحديث» ص 158؛ أمَا البربهاريّه فانّهم يجهرون بالتشبيه و المكان و يرون 


الحكم بالخاطر و يكفرون من خالفهم. 


از توقيع خليفه جنين معلوم مى شود كه اتباع بربهارى در حالى كه زوار قبور ائمه را بدعتكزار مى دانستند» به زيارت قبر مردى 
از عوام كه هيج نسبتى هم با رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نداشتء امر مى كردند10). 


سرانجام بربهارى در سال 4 در 42 سالككى در مخفيكاه دوم فوت كرد(7) درحالى كه در خانه زنى خود را ينهان كرده بود 
در همان خانه بدون اين كه كسى بداند او را غسل دادند و كفن كردند و در همانجا به خاكك سيردند070. 


صولى در جايى ال كه بربهارى به سبب فرونشستن فتنه ها ابراز خرسندى مى كند. 


از ديكر مفتيان فتنه انككيز در قرن جهارمء عبيدالله بن محمد بن محمد بن حمدان عكبرى مكنى به «ابوعبدالله) و معروف به «ابن 
بطه» از فقهاء و محدثين حنبلى است كه درسال :”در عكبرى - واقع در ده فرسنككى بغداد - متولد شد و در سال *8” در 87 
سالكى در همانجا د ركذشت. او براى تحصيل و فراكرفتن حديث به مكه و سرحدات و بصره و ساير شهرها مسافرت نمود و 
سيس بةاؤا د كادخوة مراجيك و عدت جهل سال متزوف وخناته شين كرديد و كتارهاي وشت او كز مالسل ترييارق عالسن 


ص: فنا 


.758 كامل ابن اثير» ج © ص‎ -١ 

.187 شذرات الذهبء ج ؟» ص 0108 سنة تسع و عشرين و ثلاثماثة..... ص‎ -١ 

*- وى در خانه خواهر توزون تركك كه از هواداران بربهارى بود دركذشت و به صورت ينهانى در همانجا مدفون شد. در اين 
باره ر.كث: تاريخ الطبرى» ج 1١‏ ص 78 خلافه المتقى لله..... ص 275 تاريخ الإسلام» ج 55 ص 704» - حرف الحاء -.... 
ص 7017. 

*- المنتظمء ج ٠5‏ ص 247 قال المصنف: فمن كان اعتقاده يخالف اجماع المسلمين فهو خارج عن الاسلام» فكيف يقبل 


قوله. 


زيارت و شفاعت ييغمبر صلى الله عليه و آله وسلم را انكار كرد. وى معتقد بود كه سفر براى زيارت قبر يبغمبر صلى الله عليه و 
آله وسلم سفر معصيت است و بايد نماز را در اين سفر تمام خواند و قصر آن جايز نيست. وى عقيده داشت كه هركس سفر به 
زيارت قبور انبياء و صالحان را عبادت بداند» عقيده او مخالف سنت ييغمبر صلى الله عليه و آله وسلم و برخلاف اجماع است. 


از منابع بر مى آيد كه هواداران بربهارى و ابن بطه در كَذْركاه ها كمين مى كردند و زائران و عزاداران شيعه را مورد آزار و 


اذيث قرار مى ذاذتد واين از بيائية خليقه الراضئ :نالله - كة عليه اين قرقه صادرشده تبه خويى يبداسة: 


راضى در بخشى از اين بيانيه خطاب به آنها مى نويسد: 


از ديكر [انحرافات شما] ناسزاكويى به نيكان استء نسبت دادن شما شيعيان اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم را به كفر 
وكترافي ذر كمن 'تتسفن يراق شكنخة و ازان اشاف ذرهر كوى وابؤزة» دكك:. يذدكوئ شها ان ؤبازت كردن كمون 
بيشوايان صلوات الله عليهم و سرزنش كردن زائران و بدعتكذار ناميدن ايشان است. 


اين بيانيه» حاكى از اين است كه كرجه در نيمه اول قرن جهارم؛ خلفا بر خلاف عهد متوكل؛ محدوديت هايى براى شيعيان در 
انجام مراسمشان قائل نبودند امنا حنابله به آزار و اذيت آنها مى يرداختند و احتمالاً اين وضع تا سلطه آل بويه بر بغداد (#9“اق) 
ادامه داشت و از آن يس كه شيعيان به سبب حاكميت آل بويه قوت كرفتند - كرجه باز هم به سبب تعصب حنابله در بغداد 
براق بركزازق مراسم عزادارى با مشكلاتى روبه رو بودند - ولى با حمايت حكومت,. مراسم عزادارى را به صورت علنى در 


كوجه و بازار انجام مى دادندك. 


يس از استيلالى محمود غزنوى بر خراسان و اظهار اطاعت وى از خليفه (0744-) مجدداً سنيان جان كرفتند و دو رسم جديد 


را به سياق مراسم روز 


ص: عع 


زبير مراسم سوكوارى بريا كردند و هشت روز يس از عيد غدير هم به مناسبت روز غار كه خود يوم الغارش خواندند» جشنى 
بريا داشتند و دليل بريايى آن را ورود ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم با ابوبكر به غار حرا دانستند. اين جشن در روز اول 


ذبحجه 864 برياشد. 


اهل تسئن در محله سوق الطعام بغداد زنى را سوار بر شتر كردند كه عايشه است, يكى را طلحه ناميدند و ديكرى را زبير 
هنكامه اى آفريدند كه مثلاً با اصحاب على عليه السلام در جنكند و شبيه جنكك جمل را بازنمايى كردند.(1) 


نتيجة تعصبات حتبليان عليه اعتقادات ديكر مسلمانان از جمله شيعه برافروختن دركيرى هاى مذهبى بود كه متفتيان حنبلى 


بر اثر اين رويدادهاانسان هاى زيادى جان باختدد و دكان شاع بى شمار و اموال زياد تناه كشت و بهاغارت رفت درايق 


ميان برخى از حكام و فرمانروايان نيز تش اختلاف راتيزتر مى كردند تا خود به راحتى حكومت برانند. 
كفتار سوم: تعصبات و افراط كرايى عامه (سنيان) 


در قرن جهارم محور تعصّب در بسيارى از نقاط برعكس كرديد يعنى اكر تا قبل از اين قرن حكومت خلفايى و سنّى نوعى 


افتذار همراه با عقت و ازور كوي تسبك بداعلوياق و شيعياة داشك» اكنوة در ابن قرن با قال قذوت يناخحاكمان 


ص: هرا 


.80٠ ابن اثير» الكامل فى التاريخ (بيروت؛ 199ه-). ج لل ص‎ -١ 


شيعى بويهى و حمدانى و فاطمى اعمال تعصّب از حاكمان به عالمان و عوام تسدّن انتقال يافت يعنى در اين دوره حاكم شيعى 
نه تنها كنش هاى متعصبانه شيعى از خود نشان نمى دهد بلكه در خصوص عالمان و رعاياى سنّى و شيعة خود نوعى آزادى 
مذهبى را اعمال مى كند ولى اين عالمان و عوام متعصّب سنّى هستند كه اين آزادى عبادت و شعائر مذهبى براى شيعيان را بر 
نمى تابند و شهرها خصوصاً بغداد را در ايام عزادارى اهل بيت عليهم السلام به آشوب مى كشانندء به حرم ائمه اهل بيت 
عليهم السلام حمله مى كنند و مناطق شيعه نشين را غارت مى كنند. 


بنابراين مى توان قرن جهارم راء دور اوج تضادها و اصطكاك هاى مذهبى بين شيعه و سنّى دانست. 
مرورى كذرا بر تاريخ ابن اثير» نشانكر كوشه اى از اين حوادث؛ خواهد بود: 


- هع" ه-. قى اختلاءئف سختى ميان اصفهانيان و قميان اتفاق افتاد. عامل آنء اين بود كه از فردى قمى» كه از ملازمان مسؤول 
امنيت اصفهان بود» نقل شد كه يكى از خلفاى تسّن را دشنام داده است. متعصبان شورش كردند و جمعى انبوه» كرد آمدند و 
در داروغه خانه (اداره يليس) تجمع كردند. كروهى در اين حادثه» به قتل رسيدند. غارت كران» اموال تاجران قمى را غارت 
كردنك. 


- 81" ه-. قى در اين سال» همجون سال بيشء. معزالدوله دستور داد تا بازارهاى بغداد را ببندند و مراسم عزاى امام حسين عليه 
لساك انها فاركده كن تعد تالف مسفياق على با اخياق تاعزو راونامام سين ليه البيلام بوجوو سكت نان شعياة و 


سئّيان اتفاق افتاد. كروهى مجروح شدند و اموال فراوانى غارت شد. 


- 7ع" ه-. ق در اين سالء يكى از مأموران دولتى و متعصب اهل تسئّن, محله كرخ را به آتش مى كشد. آتش كسترده اى» 


اين مركز شيعى نشين را در بر 


ص: اع 


مى كيرد. هفده هزار نفر در آتش مى سوزند» سيصد دكان و خانه هاى فراوان» طعمه حريق مى شوند» سى و سه مسجد نابود 


مى كردد. 


98٠0 -‏ ه-. قى يس از بازكشت بهاءالدوله از بغداد به اهوازء عياران در دو سوى بغداد آشوب كردند. د ركيرى هايى بين شيعه و 
سنى رخ داد. كشتار فراوانى القاق اقاه, يرع اتيتكله فيه اكت حر تكنو اموا قراو ان غارت وق حا ماق قراب 


شد. جندين ماه» آشوب ادامه داشت تا بهاءالدوله. به بغداد با زكشت. 


-7387ه-. ق دراين مال عد مجان اهل كرخ» مركز شيعه نشين بغداد و سنيان» در كيرى رخ داد. محمد بن الحسن بن 


-7894ه-. ق اهل تسئن محلة باب البصره بغداد» در مقابل جشن و سرور عيد غدير و نيز عزادارى عاشورا دو روز را براى عزا و 
جشن قرار دادند. بيست و شش ذى الحجة را به عنوان روز غار (روز همراهى ابوبكر با ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم 
در غار هنكام هجرت به مدينه) قرار دادند و در آن روزء به جشن و سرور مى يرداختند. هيجده محرم را به عنوان سالكرد قتل 


مصعب بن زبير» روز عزا اعلام كردند و به عزادارى رو مى آوردند. 
- 91"ه-. قى در اين سالء اهل تسنّن با يشتيبانى نظاميان تركك بغداد, به شيعيان محله كرخ هجوم بردند. 


-739ه-. قى در قذاة امنيس در كرف منتجدا قو راع نان قباط سدق دربياه الدوله. ابوعلى استاذ بن هرمز» عميد 
الجيوش را به عراق فرستاد تا امور را سامان دهد. وى يس از رسيدن به بغداد. دستور داد تا اهل تسدّن و شيعه حق اظهار 


ص: ذا 


-4*ه-. ق در ماه وجب» آشوبى در بغداد اتفاق افتاد. آغاز آن» جنان بود كه فردى از بنى عباس محلّة باب البصره بيش 
شيخ مفيد آمد و او را آزار داد. شاكردان شيخ ب رآشفتند و به سوى ابوحامد اسفرايينى و ابن اكفانى» دو فقيه اهل تسئّن بغداد 


رفتند و آنان را دشنام دادند. فقهاى ديكر اهل تسنّن را نيز جستجو كردند آنان كريختند. 
ابوحامد اسفرايينى» به منطقه دار القطن منتقل شد. فتنه و آشوب در بغداد اوج كرفت. 


سلطان دستور داد تا عده اى را كرفتند و به زندان افكندند. شهر آرام شد. ابوحامد اسفرايينى به مسجد خويش بازكشت و 


شيخ مفيد از بغداد تبعيد شد. على بن مَزيد در رابطه با وى شفاعت كرد و به بغداد بازكشت. 


- 502 ه-.ق اختلا-ف و نزاع ميان محله كرخ و محله باب الشعير» رخ داد. فخرالملكء. عملكرد شيعيان محله كرخ را محدود 


كرده و آنان رااز بريايى مراسم نوحه و عزادارى ينج روز عاشورا منع كرد. 


- 80177 ه-. قى اختلافى بين اهل تسنن و شيعه در شهر واسط رخ داد. سنّيان» ييروز شدند و رهبران شيعى و علويان» به على بن 
مَزيد يناه بردند و از او يارى طلبيدند. 


-508ه-. ق آشوبى ميان سنيان و شيعيان بغداد در كرفت. القادر بالله» از شيعه» معتزله و ديكر مذاهبء تعهد خواست كه در 


مسائل مذهبىء از مناظره و مباحثه يرهيز كنند. او تهديد كرد كه هركس نافرمانى كندء. مجازات خواهد شد. 
وقايع فوق مى تواند كوشه اى از موقعيت و مشكلات شيعه را در مقطع حاكميت و قدرت آل بويه بازكو كند. 


ص: ذا 


بنابراين كزارش ها در قرن جهارم؛ حنابله بغداد مكرر به فتنه انكيزى و اذيت و آزار مردم مى يرداختند. آنها همجنين در بغداد 
مسجدى بنا كردند كه مركز فتنه و فساد بود. به همين دليل مردم آن را مسجد ضرار ناميدند. آن را به مسجد ضرارى كه 
ييغمبراكرم صلى الله عليه و آله وسلم آن را خراب كرد مانند كردند و به «على بن عيسى» وزير شكايت كردند واو دستور 
ويران كردق انها رداك 


همجنين در 7ق / 4714م ميان حنابله (خاصه ياران ابوبكر مروزى) با كروهى از مخالفانشان بر سر تفسير آيه [عسى أن 
تبذك رَبك مَقاماً تشخموداً)(١)‏ فتنه اى خونين بر يا شد. مطابق تفسير حتابله ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم همئشين خداوند 
خواهد شد اما مخالفان ايشان اين تفسير را نمى يذيرفتند و بر آن بودند كه مراد از آيه» شفاعت است. بر سر اين نزاع عده اى 
كشته شدند2). 


غالب فرقه هاى اهل تسئّن با ب ركزارى مراسم مذهبى شيعه نظير عزادارى مخالفتى نداشتند. بلكه عمدتاً حنابله با ب ركزارى 
مراسم مذهبى به خصوص عزاى امام حسين عليه السلام مخالفت افراطى مى كردند و از ديرباز با ديكر مسلمانان نيز بر سر اين 
موضوع اختلاف و دركيرى داشتند. آنها در اين دوره هم كم و بيش به مخالفت با عزادارى و جشن شيعيان ادامه دادند اا با 
توجه به كثرت شافعيان و حنفيان» به خصوص در ايران - كه با اين مراسم مخالفتى نداشتند - مخالفت حنابله نمى توانست به 


غير از بغداد در جاهائ ديكر مانع عمده اى براى بركزارئ 


ص: 4ع 


أ- اسرد /أار ةلل 


؟- ابن كثير» 4١١/1975‏ نيز نكك: ابن ابى يعلى» 7/57. 


مراسم مذهبى شيعه نظير عاشورا يا غدير باشد. با اين حال برخوردهاى خونين حنابله بغداد با شيعيان يكى از جالش ها و موانع 


عمده سيادت كامل شيعه در قرن جهارم به شمار مى رود. 
كفتار جهارم: تفوق تدريجى تركان 


رهبران نظامى ترك ها يس از وفات واثق به سال 777ه- نقشى اساسى در كزينش متوكل به عنوان خليفه ايفا كردند. بر اين 
اساس نظاميان تركك مجالى وسيع را براى نفوذ و قبضه كردن امور حكومتى يافتند. و آنها جندى بعد متوكل را كشتند ودر 
انتخاب خلفاى بعدى نقش محورى ايفا مى كردند و اكر خليفه اى با خواست آنها همراهى نمى كرد به راحتى او را به قتل مى 
رساندند ولى با ورود ديلميان به بغداد قدرت تركان تا اندازة زيادى تعديل شد اما به دنبال اختلافات ديالمه امراى آل بويه نيز 
به بهره كيرى از نظاميان تركك روى آوردند و ديرى نككذشت كه تركان مجدداً در امور نظامى به رقيب جدى ديلميان تبديل 


شده و به تدريج آنها را كنار زدند. 


نتيجه صف بندى تركان و ديلميان آن بود كه نيروى نظامى تركان در بغداد» به عنوان نيروى حامى اهل تسئّن» به حساب آيد 
ودر تمامى رقابت هاى تركان و ديلميان» به كونه اى ياى مذهب نيز به ميان مى آمد. اهل سنّت بغداد» به نيروى نظامى تركان 
دلبستكى نشان مى دادند و شيعيان» نيروى نظامى آل بويه را به حمايت مى طلبيدن((1). بعدها دسته جات جديد تركان غَز به 


رهبرى طغرل سلجوقى به سيادت ديالمه در بغداد يايان دادند. 


ص: الا 


-١‏ تاريخ ابن خلدون.» ترجمه متن ج اص 0م 


كفتار ينجم: قتل عام و نسل كشى شيعيان 


اشاره 


يكى از مهم ترين موانع رشد تشيع در طول تاريخ قتل عام و نسل كشى شيعيان به وسيلة حاكمان سنّى به شمار مى رفت. 
يديده برخورد حذفى با هواداران مكتب اهل بيت عليهم السلام و تشيّع از ابتدا در دستور كار خلفا و حكام ظالم تسنّن در ادوار 
مختلف تاريخى و مناطق مختلف قرار داشته كه به صورت يديده مذموم قتل عام يبشوايان مكتب تشيّع» عالمان و اشخاص 
عادى شيعه تجلى ببدا مى كرد. و شيعه كشى به تدريج از .حاكمان به فتاواى برخى مفتيان متعصب اهل تسئّن و سبس اعتقاد 
هواداران آنها انتقال يافت؛ و نهايتاً در مجموع به بزركترين ترازدى در تاريخ ممالك مسلمان نشين تبديل شد. دربارة علل 
تسل كقى علوياة و كبعياق بابد كفت عوامل آن كيرا ساس -اقتضادى ويعضا اعشادى يوه اسك 


در قرن جهارم و ينجم نيز از اين كونه اقدامات به فراوانى توسط حاكمان سنّى و بعضاً متعصبين اهل تسئّن عليه شيعيان ديده 


مى شد كه به يكى از اين موارد اسف بار آن اشاره مى شود: 
قتل عام شيعيان در إفريقيه 


معز بن باديس آخرين امير آل زيرى به تحريكك خوارج از مذهب شيعه انحراف جست و به لعن شيعيان و ولى نعمتان فاطمى 
خود روى آورد. سيس هر كس از شيعه را يافت به قتل رساند وبا ورود به قيروان وبا تحريكك كردن عوام آن شهر قتل عام 
وحشتناكى را به نام ابوبكر وعمر عليه عالمان و مردم عادى شيعه به راه انداخت وبه يناه آورند كان به مساجد نيز رحم 
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ص: ا 
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ريشه آن هم جنان بود كه نظاميان و هواخواهان آنان, به غارت اموال شيعيان» طمع داشتند. والى قيروان نيز» آن را مى 
خواست؛ زيرا شنيده بود كه ابن باديس مى خواهد او را بركنار كند. در نتيجه مى خواست شهررا به آشوب بكشاند. در اين 
حادثه» جمع بسيارى از شيعه نابود شدند و در تش سوختند و خانه هاى آنان» غارت كرديد. در بى آن كشتار شيعه در تمام 
افريقيه» آغاز شد. كروهى از باقيماند كان آنان» در قصر منصورء در نزديكى قيروان» تحصّن كردند. اما عوام؛ آنان را محاصره 
كرذنن ون اناستخت كرفشتدة كاآن كذاال كرستك :يه نكة انذننة يكابك انان كهيرون ىق انذتن كشتة فدتد. 
كروهى از آنان در مهديّهء به مسجد جامعء يناه بردند» اما در همان جاء به قتل رسيدند! شاعرانٍ سيارىء از اين حادثه ياد كرده 


اند. كروهى فرحناكك و شادمان و جمعى اندوهكين و كريان!» 


كوقنهاى "از فونه عاق باداشتدة شان مى دهد كه حكوله تحن عبده ا ازاانى شاوعات خونيق وازدابرة ار تهوافاءو امال 


جاه طلبان و ثروت اندوزان بر خاسته بود. 


قتل و غارت وحشيانه شيعه در منطقه افريقيه» تنها ككوشْه كوجكى از اين قتل عام هاست كه عامل اصلى آن به جاه طلبى حاكم 


مى شوراند و نظاميان به نيت نهب و غارت شيعه؛ به آشوب دامن مى زنند. 


ص: الع 


اين واقعه اسفبار كه يكى از موارد قتل عام و نسل كشى شيعيان به وسيلةٌ حكام ظالم به شمار مى رودء در ادبيات شمال آفريقا 
اثر كذاشت؛ به كونه اى كه عده اى از شعرا آن را مذمت و تقبيح كرده و در مقابل تعدادى از شعراى اموى و خوارج به مدح 


سرود: 
وسوف يقتلون بكل أرض كما قتلوا بارض القيروان(1) 


يكى ديكر از شعراى متعصّب اهل تسنّن اين قتل عام را موجب رضايت ابى بكر اعلام مى كندو باز آرزوى قتل عام شيعيان در 


سراسر زمين و در همه دولت ها و كشورها را بر زبان مى آورد: 
يا معز 

الدين عش فى رفعه 

انت ارضيت النبى المصطفى 

وجعلت القتل فيهم سنه 

وسرور 

واغتباط وجذل 

وعتيقا فى الملاعين السفل 

باقاصى الارض فى كل الدول 


اين در حالى بود كه قبل از آن در دولت شيعيان ادريسى و فاطمى آزادى مذهب رواج داشت و هيج كاه هيج مسلمانى به 


ص: 5/7 
-١‏ البيان المغرب» ج ١‏ ص 7976 به نقل از أدب التشيع فى شمال الافريقى» ص .١١18‏ 


-١‏ در اين باره ر.كك: فرانجحسكو كابريلى» مقاله اماميه و ادب در عهد آل بويه» ترجمه دكتر شيرين حقيقت كاشانى. (جكيده 
مقاله در كزيده آثار همايش بين المللى تشيع و خاورشناسان» ص .)١‏ 


كفتار ششم: تهاحمات خارجى 


-١‏ غزنويان 
رى 


محمود غزنوى يكى از متعصب ترين و بى رحم ترين امراى ضد شيعه در قرن جهارم به شمار مى رود كه به تحريكك و توطتئه 
خلفاى تضعيف شده و حيله كر عباسى و فتواى مفتيان متعصب تسمّن هزاران نفر از دانشمندان» بز ركان قوم و مردم عادى 
مسلمان را به جرم تشيع و به اسم «قرمطى بودن» از دم تيغ ظلم و بيداد خود كذراند وى در حمله به رى با شيعيان همجون 
ملحدان و كافران رفتار كرد و تعداد زيادى از بزركان آنان را به شهادت رساند و كتاب هاى نفيسى را به آتش كشيد محمود 


غزنوى حمله به رى و غارت و قتل عام مردم را نبرد با كافران جلوه مى داد. 
رازى مى نويسد: 


و آن جه لشكر غزنين با شيعيان رى كردند» بعدها غزان با مسلمانان نكردند. اين كارها را محمود غزنوى براى هيبت و تقرير 
ملكك خود انجام داد.0١)‏ 


همجنين غزنويان هيج كاه به بيام هاى صلح و دوستى از طرف امراى شيعى از جمله فاطميان ياسخ مثبت ندادند و به دشمنى 
خود با شيعه ادامه دادند50). 


ص: عع 


.57 عبدالجليل قزوينى رازى» نقضء تصحيح ميرجلال محدث (تهرانء انتشارات انجمن آثار ملى؛ 178): ص‎ -١ 
.47" ص‎ ١19 در اين باره ر.ككث: مقاله مناسبات فاطميان و غزنويان» دكتر محمد على جلونكرء فصلنامه تاريخ اسلام؛ شماره‎ -١ 


مولتان 


دولت اسماعيليان مولتان قبل از اينكه از جانب هندوها و بت يرستان مورد خطر باشدء از جانب امراى متعصب غزنوى مورد 
دشمنى بود؛ جرا كه آنان شيعيان اسماعيليه را اكرجه مسلمان و اهل قبله بودند و در ترويج شعائر دين اسلام در منطقةُ مرزى 
بين هندوها و مسلمانان سند تلاش مى كردندء به جشم كافر نككاه كرده و با تلقى جهاد با ملحدان از هركونه اقدامى عليه آنان 
فر وكذار نمى كردند. جاه طلبى ها و طمع كارى هاى محمود غزنوى موجب شد تا او بعد از تسخير مناطق ثروتمند هند غربى 
به سوى مولتان رو آورد و با محاصرة يايتخت دولت «اسماعيليان مولتان» باج ستككينى را بر آنان تحميل نمايد و با تهديد و 


وى به رغم ييمان صلح با اسماعيليان در سال 5٠١‏ قمرى برق آسا به مولتان تاخت و امير اسماعيلى آن شيخ ابو الفتوح داود را 
به اسارت در آورد و مردم شهر را قتل عام كرد(3) آنكاه مسجد معروف شيعه اسماعيليه در مولتان را متروكك كرده و به انبار 
تبديل كرد00. 


اك كه قدوك السواعاه حوهر لنان ود سنها شوك يعدا اها دول باهر دقن جا كبا سبي خورى قرا كرفي 
كه به بهانة جهاد همانند غزنويان به هندوستان حمله كرده و در ظلم و سركوب بر مسلمانان شيعه بيشتر از هندوها سخت مى 
كرس 


ص: 6 


9 ص‎ ١ شيعه در هثك؛ جح‎ -١ 
.182 -١8/8 ؟- همان» ص 0774 همجنين در اين باره ر كك: ابن اثير» الكامل» ج 9» ص‎ 
به نقل از شيعه در هند» ص حوره‎ ,2١١71 ص‎ ١ هند البيرونى» ج‎ -' 


6'- شيعه در هند» ص تع 1 681”, 


؟- غزان 


تركان بيابان كرد غز به رهبرى طغرل سلجوقى بعد از توطئه و تحريكك خلفاى عباسى با حمله به مراكز تحت تسلط آل بويه 
عملاً خلافت نيمه جان عباسى را احيا كردند و به حكومت ديالمة شيعه مذهب يايان دادند» معمول مورخان تاريخ تمدن 
اسلامى تسلط تركان متعصب غز بر سرزمين هاى معمور اسلامى را نقطهُ آغاز انحطاط تمدن باشكوه اسلامى به شمار مى 


آورند» جرا كه آنان با غارت كرى ها و قتل و نهب مردم تبديل به ضرب المثلى براى اين اقدامات شدند. 


سلجوقيان كه از سال 579 ه-.ق قسمت هايى از آسياى غربى را تصرف كرده بودند» فو ؤفاث طكرل سكف دو سال /ا© م.ق 


بر بغداد مسلط شدند و خليفه عباسى به نام طغرل خطبه كرد. 


با تسلط سلجوقيان بر بغداد و قسمت هايى از ايران» شيعه سخت در تنكنا قرار ككرفت. در همان سالى كه طغرل بيكك بر بغداد 
جيره شد سلاجقه آتش فتنه اختلااف هاى مذهبى را برافروختند. كتابخانه اى كه ابونصرء وزيربهاءالدوله ديلمى در بغداد 
تأسيس كرده بود مورد هجوم عوام سنّى و تركان قرار كرفت و به آتش كشيده شد. ابن خلدون دربارة مظالم تركان غز مى 


نويسدك: 


غزان در سواد بغداد منتشر شده دست به تاراج زدند و خرابى همه جا را فرا كرفت و مردم از خانه هاى خود به ديكر جايها 
كوج كردند. تركان سلجوقى در سواد بغداد يراكنده شدند و غارت اموال مردم را از حد كذرانيدند. سواد ويران شد و مردم 


از آنجا رخت بريستند.2)010 


ص: ء 


.15 تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج ص‎ -١ 


بهانه هجوم دوم تركان غز اين بود كه يكى از سرداران آل بويه به نام بساسيرى(1) كه كرايش هاى شيعى داشت,ء موفق شد 
كيه كلاف عباتن دوانه متكدودية زماة مغ الدولة على كافقن وهل قل اشاره لك كد سن ا 


مقابلة خليفه و وزير با وى» بساسيرى در بغداد به نام المستنصر علوىء خليفه فاطمى خطبه خواند. اين خطبه در جامع منصور 
خوانده شد. سيس در رصافه خطبه خواند و كفت تا در اذان ها «حى على خير العمل» بيفزايند. مردم بغداد به بساسيرى كرايش 
داشتند» شيعه از نظر مذهب و اهل تسّن به سبب رنجى كه از غزها متحمل شده بودند(75)» به كونه اى كه خليفه مى خواست 
بغداد را تركك كند ولى حاكم موصلء ابن بدران - كه به اطاعت طغرل سلجوقى در آمده بود - سعى كرد ميان طغرل و خليفه 
ارتباطى برقرار سازد. 


وزير خليفه» رئيس الرؤسا نيز در اين كار با او همدست شله بود. بساسيرى از موضوع با خبر كرديد و دستور داد تا مقررى 
خليفه و رئيس الرؤسا و اطرافيان آنان قطع شود. او كفته بود: «رئيس الرؤسا سرزمين را به خرابى كشانده و طمع در غزها 
انداخته و با آنها مكاتبه كرده است». خليفه و رئيس الرؤسا ازيساسيرئ كينه به دل كرفتند و او را متهم به ارتباط با قرامطه 
نمودند. خليفه از ملكك رحيم آخرين امير بويهى خواست تا بساسيرى را تبعيد نمايد. تبعيد بساسيرى و نبود قدرتى براى 
حمايت از آل بويه» راه را بر طغرل سلجوقى كشود تا به دعوت 


ص: لالع 


-١‏ بساسيرى منسوب به يكى از شهرهاى فارس به نام فسا بود و بعدها محله ى بزركى در بغداد نزديكك قصر خليفه به نام محله 
ساسيرى ناميده شد: در اين باره ر.كك: أديب أبو العباس أحمد بن على بن بابه كاشانى و أديب ذو المثاقب أبو الوفاء اخسيكتى 
در كتاب تاريخش. 


"- تاريخ ابن خلدون. ترجمه متن ج '”ء ص (رالا. 


مجدد خليفه. براى نابودى كامل آل بويه بغداد, اقدام نمايدك. 


مؤلف تاريخ كزيده در اين باره مى نويسد: «بساسيرى يكك سال و جهار ماه در بغداد قائم بود و خطبه و سكه بنام اسماعيليان 
بود ولى قائم خليفه از عانه رقعه بسلطان نوشت و كفت مسلمانى را درياب كه شعار قرامطه آشكارا شد و كار اسلام سست 
كشت. سلطان وزير را فرمود كه جواب مناسب بنويس صفى [الدين] ابو العلاء منشى بر يشت رقعه خليفه نوشت: «ارجع اليهم 
فلنأتينهم بجنود لا قبل لهم بها ولنخرجنهم منها اذله وهم صاغرون». 


سلطان را خوش آمد و كفت: اميدوارم كه جنين باشد.)(1) با آمدن مجدد غزان به بغدادبساسيرى از تركان سلجوقى شكست 
خورد وبه قتل رسيد و طغرل خليفه را به بغداد باز كردانيد و سياهيان ترك به همراه عوام الناس اهل تسنّن بغداد به محله هاى 
شيعيان ريختند و به قتل عام و غارت آنها يرداختند. در اين وقايع كتابخانة با ارزش شيخ طوسى نيز به آتش كشيده شد و شيخ 
تلاش كردند كه تشيع را در نقاط ديكر نيز نظير حلب از ميان بردارند. 


بنابراين هجوم تركان غز عامل مهمى در توقف رشد شيعه به شمار مى رود رشدى كه از قرن جهارم آغاز شده بود و تا اواسط 
قرن ينجم ادامه داشت. همجنين اين هجوم بسيارى از دستاوردهاى تمدنى قرن جهارم را نيز نابود كرد. هم هجوم غزنويان و 
هم هجوم غزان با تحريكك و دعوت خلافت نيمه جان عباسى صورت كرفت كه اولى به نابودى آل بويه شاخه رى و دومى به 


بر جيدن 


ص: لى6 
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آل بويه شاخه بغداد منتهى شد. اين دو رويداد ثابت مى كند كه دستككاه خلافت عباسى براى بقاء همواره دست به دامان قبايل 
بيابان كرد مهاجم مى شد همان كارى كه بعدها «الناصر عباسى» براى مقابله با خوار زمشاهيان كرد و آن دعوت از بيابان 


كردان مغول بود كه اين بار مغولان بيابان كرد نه تنها سلسله خوارزمشاهى بلكه طومار خلافت عباسى را برجيدند. 
- صليبى ها 


يكى از موانع عمده رشد تشيع در قرن جهارم و اوايل قرن ينجم؛ هجوم صليبى ها و نورماندى ها به حكومت هاى شيعه در 


منطقه شامات و فلسطين كه در تحت سيطره حكومت فاطمى قرار داشت» از دو طرف مورد هجوم قرار كرفت؛ از طرف شرق» 
ركان غذ كه خلخوه بر شامات رركن مناطق ذركر عدت قلط فاطمياة زاعرره تجيله قران داذقدء تركاق غزء مسحي متاطق 
داخلى سرزمين روم را نيز مورد تاخت و تاز قرار داده و با آزار زائران مسيحى بيت المقدس بهانه اى به دست روميان و 


فرنككيان براى بر افروختن تش 


جنكك هاى صليبى دادند. و از طرف غرب نيز صليبى ها از دو جهت به حكومت فاطمى ضربه زدند و زمينه هاى تضعيف و 
وطق" آنارا قراس ادر ةتوت اول انع بورد ككل منالبيا نه شانات ونون لتحي رقن كاد عمده الى ال سر ومين 
هاى آباد خلافت فاطمى كشت و قدرت آنها را رو به تحليل برد؛ دليل دوم اين بود كه به رغم دفاع فراوان فاطميان از مرزهاى 
اسلامى10) آنها 


ص: 6 


8 دراين باره ر.كك: مقاله نقش شيعيان فاطمى در جنكك هاى صليبىء عبد الله ناصرى طاهرى. فصلنامه تاريخ اسلام» ش‎ -١ 


ص 44. 


متهم به كوتاهى در جهاد با غير مسلمانان شدند و دعوت آنان از سرداران كرد تبار نظير اسد الدين شير كوه و صلاح الدين 
ايوبى براى به دست كرفتن فرماندهى سياهيان در جهاد با صليبى هاء شرايط را براى كودتاى ضد فاطمى فراهم كرد و همان 
سرداران دعوت شده از طرف فاطميان قبل از اقدام به آزادى بيت المقدس كمر به نابودى ولى نعمتان فاطمى خود در قاهره 


تاريخ كواهى مى دهد كه اعمال غير انسانى كه از طرف صلاح الدين بر فاطميان و شيعيان مصر و شامات اعمال شدء هيج كاه 
از طرف او بر عليه صليبى ها كه دشمنان اصلى اسلام بودند؛ انجام نشد.(١)‏ حملات نورماندى ها نيز به جزيره صقليه (سيسيل) 
برهي عت دولك بدن كناو كه الاقارت لتنا قافلقى وى نحا اما ورك د اسن كركيت وقيايا اذو لك مظى ا 


حملات نورماندى هاى مسيحى تضعيف شد و از ميان رفت.(7) 


- امويان اندلس 


منابع تاريخى نشان مى دهند كه امويان اندلس به طور معمول با همسايكان شيعه خود - ادريسيان و فاطميان - روابط مثبت و 
مودت آميز نداشتند و براى تضعيف آنها مى كوشيدند اين در حالى بود كه دولت بنى اميه در اندلس بارها با دولت هاى 
مسيحى شمال شبه جزيره ايبرى قراردادهاى صلح بلند مدت داشت و به تعبير ابن خلدون همان روابط مودت آميز با مسيحيان 


بود كه زمينه را براى تهاجم فرهنكّى مسيحيان فراهم كرد و موجبات نابودى سيادت مسلمانان در 


ص: 6و 


-١‏ صالح وردانى» شيعه در مصر.ء ص ١لا‏ لل 
-١‏ الكامل فى التاريخ, ابن الأثير. ج .٠١‏ ص 1١9‏ 19. 


اندلس كرديد حملات امويان اندلس به شمال آفريقا موجبات تضعيف و بر جيده شدن كامل دولت شيعه ادريسى را فراهم 
آورد و خصومت مداوم امويان با فاطميان سيادت دريايى مسلمان در درياى مديترانه را به تحليل برد و زمينه را براى يكه تازى 
نورماندى ها در درياى مديترانه فراهم آورد علاوه بر آن دولت مرابطين كه بعد از سقوط امويان اندلس مدتى بر آن منطقه 
مسلط شد. در مبارزه با شيعه معتزله و دولت مرابطى افراط كرى يبشه كرد و بر شيعيان منطقه مغرب اسلامى سخت كرفت و 
به اندازه اى با شيعيان فاطمى در خصومت و دشمنى قرار داشت كه از رفتن حجاج مغرب به حج از طريق مصر ممانعت مى 


كرد تا تحت تاثير تبليغ شيعه قرار نككيرند. 
4- خوارج 


خوارج كه با خروج بر امام اول شيعيان حضرت على عليه السلام در تاريخ سياسى اسلام آشكار شده بودند» در ادوار مختلف 


ارح المجطد ا هارم برا وفطي شديد خود با شيعه دست بر نمى داشتند. 


به همين دليل خوارج يكى از مهم ترين دشمنان حكومت هاى شيعى در قرن جهارم به شمار مى روند. ايجاد مانع در رشد 
بيشتر تشيع از جانب خوارج در هر دو بخش عمدة فرهنككى و نظامى نمود داشت. در بخش فرهنككى رجال خوارج در تشويق و 
تحريض عوام تسنئن و امراى محلى براى دشمنى با شيعه از هيج اقدامى فر و كذار نمى كردند. مورخان در جريان مخالفت معز 
بن باديس زيرى با سيرة كذشتكان خود در هوادارى از مكتب تشيع و سرييجى از خلافت فاطميان معتقدند كه عامل اصلى 


ضاوع 


مذهب اهل تسئّن را به معز تلقين كرد واو رااز مذهب خاندان خود (تشيع) وخلفاى فاطميين در مصر كراهت داد و او را 


خوارج افريقيه بارها براى خلاغت فاطمى ايجاد مشكل و شورش كردند به طورى كه در يكى ازاين شورش ها ابو يزيد 
خارجى حتى شهر مهديه را محاصره كرد.(1) در نقاط ديكر نيز باقيمانده هاى خوارج بر عليه امراى شيعى تمام توان خود را به 
كار بردند. در عمان» خوارج اباضى بر دولت شيعى مكرميان كه از جانب آل بويه حكومت داشت,ء شوريدند و موجبات 
تضعيف و نابودى آن را فراهم آوردند. در مجموع مى توان كفت اقدامات خوارج يكى از موانع عمد رشد و توسعه و فر اكير 


شدن تشيع در قرن جهارم به شمار مى رود. 
#- ايوبيان 


ايوبيان بعد از تسلط بر مصر و شام كار ناتمام غزّانَ» صليبى ها و خوارج را در نابودى تشيع و آثار شيعى كه از قرن جهارم و 
ينجم به جا مانده بود, را ادامه دادند. آنها در مخالفت با مكتب اهل بيت عليهم السلام راه افراط را ييمودند؛ به كونه اى كه 


وى همجنين به قتل عام 


ص: لحرا 


.117 عبدالامير عبدالزهره العناد الغزالى» ادب التشيع فى الشمال الافريقى» ص‎ -١ 


شيعيان در مصر و شام يرداخت. البته در اين مسير مفتيان سوء تسن او را ترغيب و تشويق مى كردند.(١)‏ 


در برخى از شهرها نظير حلب با اينكه «صلاح الدّين ايُوبى» توانست به تشيّع اين شهر ضربه بزند ولى هنوز مؤذن در مساجد 
اين شهر «حى على خير العمل» مى كفت. به رغم اين كه صلاح الدّين» از هيج آزار و آدم كشى نسبت به شيعه خوددارى 
نكردء هنوز دانشمندان برجسته اى از «بنى زهره» در حلب بودند و تشع با بنايى برافراشته قرن ها در اين مناطق سر يا بود.(1) 


وم 


./ْ صالح وردانى» شيعه در مصرء ص‎ -١ 

'- البته بعدها در زمان عثمانيان «شيخ نوح حنفى»» به اشاره حاكمان عثمانى «شيعه) را تكفير كرد و به مباح بودن خون و اموال 
آنها فتوا داد. با اين فتواى ظالمانه؛ اموال شيعيان راغارت كردند و تا مى توانستند به جنايت و خونريزى يرداختند به همين 
دليل كرجه «حلب» در كذشته يكى از مراكز شيعه بود, اما امروزه عده كمى از شيعه وجود دارند كه يس از آن حادثه 
دردناك در «حلب» باقى ماندند و بازماند كان آنان در شهرك هاى اطراف حلب مانند ثبل و الزهراء سكنى كزيده و در اين 


شهركك ها اكثريت شيعه را بوجود آوردند. دراين باره ر ك: اطلس شيعه» فصل شيعه در شام. 


ص: عاوع 


ص: 6 


ص: وى 


نتيجه كيرى نهابى 


همان طورى كه در مقدمه اشاره شد شيعه در قرن جهارم در عرصه هاى مختلف رشد و توسعه يافت كه يكى از آن عرصه ها 
عرصة سياسى بود سؤال اساسى اين يزوهش علل اين رشد بود جوابى كه به اجمال در فرضيه ارائه شد اين بود كه فراهم شدن 
زمينه هاى اين رشد در سه قرن نخستين هجرى؛ تأسيس دولت هاى بزركك و محلى شيعه در قرن جهارم؛ حذانيت ضدالت 
كرايى و برابرى خواهى امراى شيعه. نفوذ ديلميان و بربرهاى شيعه مذهب در امور سياسى نظامى آن روز و نشاط علمى تبليغى 
عالمان» اديبان و داعيان اماميه» زيديه و اسماعيليه» مجموعاً به سيادت شيعه در بخش هاى عمده اى از جهان اسلام قرن جهارم 
انجاميد. در متن اصلى اين نوشتار سعى بر اين بود كه تأثير هر كدام از متغتّرهاى فوق در ايجاد معلول يعنى رشد سياسى شيعه 
درقرن جهارم مورد بررسى تفصيلى قرار كيرد. 


در خصوص «علل تمهيدى» اثبات كرديد كه بخش عمده اى از زمينه ها و علل تمهيدى, فكرى و انديشه اى بودند كه امروزه 
به آنها انديشةٌ سياسى كفته مى شود.ء در نتيجه اكنون با قاطعيت مى توان كفت كه تكميل مبانى اعتقادى و فقهى شيعه در سه 
قرن اول و مرزبندى انديشة سياسى تشيع و تسئْن تمهيدات لازم جهت رشد سياسى شيعه در قرن هاى بعد خصوصا قرن جهارم 
را ايجاد كرد. 


موضوع دوم در علل و زمينه هاى تمهيدى مربوط به تحولات دولت و 


ص: راوع 


خلاافت بود جرا كه با ضعف خلافت عباسى از نيمةٌ دوم قرن سوم و همجنين تأسيس دولت هاى شيعه در نقاط دور دست» 
تحولات دولت و حكومت كم كم به نفع نيروى معارض اصلى يعنى شيعه رقم خورد. و به عبارت ديكّر علويان و شيعيان كه 
معارضان قوى در برابر خلافت اموى و عباسى و تسنن حاكم بر جامعه بودند در سده هاى قبل از قرن جهارم با آغاز ضعف 


داده و در عرصه ى فرهنكى و علمى نيز به رغم فشارهاى موجود مبانى خود را تدوين واشاعه دهندء بنابراين بلافاصله بعد از 
ضعف دستكاه خلافت طبيعى بود كه آنها تبديل به اولين جايكزين نظام سياسى حاكم شوند و به راحتى در اواسط قرن جهارم 
حاكميت رادر مراكز مهم جهان اسلام به دست بكي رند اكرجه حاكمان شيعه نظير آل بويه بعد از فتح بغداد خلافت عباسى را 
نابود نكردند ولى عباسيان را مطيع و فرمانبر خود قرار دادند همجنين فاطميان در مصر و شام خود را خليفه خواندند و زيديان 


و حمدانيان در يمن و سوريه حكومت مستقل خود را تشكيل دادند. 


دستةُ سوم زمينه ها و علل تمهيدى تحولاتى بود كه در عرصة اجتماع حاصل شد به عبارت ديكر علل اجتماعى كه در تحولات 
سياسى كاملا اث ركذار است اينجا نيز اثر خاص خود را بر جا كذاشت. در اين نوشتار به اين نتيجه رسيديم كه محبوبيت» زهد 
و ديندارى علويان و شيعيان به اضافة مهاجرتهاى متعدد آنان به نقاط مختلف جهان اسلام زمينه را براى رشد تدريجى شيعه 
در قرن جهارم مهيا كرد. 


نهايتا دستهُ جهارم از زمينه ها و علل تمهيدى تغييرات مهم در عرصة مديريت و رهبرى سياسى شيعه بود» به رغم اينكه شيعه 


اماميه در نيمة دوم قرن 


ص: انا 


سوم هجرى غيبت امام خود را تجربه كرد و تنها از طريق نائبان خاص مى توانست از محضر امام بهره ببرد» با اين حال اماميه با 
رهبرى نواب خاص و بعدها نائبان عام يعنى فقها به مسير خود ادامه داد شيعه زيديه و اسماعيليه نيز در آستانة قرن جهارم 


تغييرات عمده اى در مديريت و رهبرى سياسى تجربه كرد كه رشد و توسعة اين دو فرقة شيعى را در قرن جهارم تسريع كرد. 


عرصه هاى رشد سياسى شيعه در عرصة حكومت و خلافت» علل شتاب دهندة رشد سياسى مكتب تشيع در قرن جهارم به 
شمار مى رود» شيعيان موفق شدند در قرن جهارم مناصب مهمى نظير وزارت و نقابت و حكومت بر شهرها را در اختيار بككيرند 
وعلاسوه بر آن به تأسيس سه دولت بزركك و هفده دولت محلى نائل شوند. درنتيجه مى توان كفت اين موفقيت در عرصة 
سياست و حكومت مهم ترين عامل رشد سياسى شيعه در قرن جهارم به شمار مى آيد. جرا كه با تأسيس دولت هاى مقتدر 
كلك امعان فر متازق إل قاط ارالك تق مرو سناد عض وير كوحعاد نك ناس ان براي قات لخر قطي 


مراسم غدير و عاشورا مبادرت كردند. 


در رشد شيعه عواملى بودند كه به صورت مستقيم و غيرمستقيم تقويت كنندة حضور ير رنكك شيعيان در عرصة سياست بودند 
كه از آنها به مقوّمات رشد سياسى شيعه در قرن جهارم ياد شد. مقوّمات اصلى رشد سياسى شيعه در اين قرن در سه دستة 
مقوّمات اجتماعىء مقوّمات نظامى و مقوّمات علمى - تبليغى تقسيم بندى مى شود مؤلفه هاى اجتماعى نظير عدالت خواهى و 
تبعيض ستيزى امراى علوى و شيعه به اضافة روحية برابرى خواهى قوميت هاى غيرعرب اين نتيجه را دربرداشت كه برخى اقوام 


تحت ستم در جهان اسلام يشت 


ص: 949 


سر علويان و شيعيان قرار كيرند» شيعيانى كه حكومت 


خلفايى آن زمان را غاصب مى دانستند واز نارضايتى اقوام ديكّر براى تسلط بر دستكاه خلفا بهره بردند. همجنين ورود 
دستجات نظامى اقوامى نظير ديلم و بربر كه قبلا توسط علويان به تشيّع كرويده بودند عرصه را بر عباسيان و امراى منصوب از 
طرف آنان تنكك نمود و شرايط را به نفع شيعه رقم زد و نهايتاً تلاش علمى و تبليغى مداوم عالمان و مبلغان شيعه و موفقيت 
آنه دويطاظر انح علد :داو سكت عات كانه 3 تحدلة ام انق اه زنير ات :دالت ف طوف كر وقيرة افا هيات كيد در 
قرن جهارم» مكتب كلاءمى - فقهى بغداد, تأسيس دار العلم هاى متعدد شيعه در شهرهاى بزركك نظير قاهره و بغداد مبانى 
نظرى مكتب تشيّع در جامعه را تقويت مى كرد. 


البته امورى نيز بودند كه مانع و بازدارندة رشد سياسى شيعه در قرن جهارم به شمار مى رفتند امورى كه شيعه مى بايست با آن 
عوامل اذه رتفدو كنل كنتت مبارزه كند و به رشد خود ادامه دهد همجنين عواملى نيزيودند كه دستاوردهاى رشد سياسى در 
قرن جهارم را مورد هدف قرار داده و طبعاً بروز و ظهور آن يديده را در قرن هاى ديكر با دشوارى مواجه ساختند كه به 
تعبيرى علل بازدارنده محسوب مى شدند در يكك بررسى اجمالى علل بازدارنده در دو دستة داخلى و خارجى تقسيم مى 
توك معدل ناد ارت داسك امور نظ خدلافا ف" امرائ دين زاك شكر وين درق - فراقة لان تددو فدامات بايكافن 
منسوبان به تشيع نظير غاليان و قرمطيان مى باشد و در علل بازدارندة خارجى اوَلِين عامل اقدامات يشت يرد خلافت ضعيف 
شلهةٌ عباسى بود كه به هر نحو ممكن در صدد احياى قدرت از دست رفتة خود بود همجنين تفرقه انكيزى مفتيان متعصب 


تسكن حنبلى 


6٠١ ص:‎ 


و اقدامات:افراطى هواذارآت آنها و'تهانتاً تهاجمات خارجى غرتويان» انويان اندلين» عؤارج» صليى هاء نورمائدئ هاو بعدها 


زان و ايُوبيان ضربات نهايى را به سيادت سياسى شيعه در قرن جهارم وارد كرد. 


بااين حال بيان اين نكته ضرورى است كه كرجه تسلط سياسى و فرهنكى شيعه در قرن جهارم ادامه ييدا نكرد ولى بسط و 
3 ترش مكتب تشيّع در قرن جهارم نككرش تسئّن افراطى را در بسيارى از نقاط به شدت تضعيف كرد حال آن كه برخى از 
اين مناطق قبلا از مراكز اصلى اين تفكر به شمار مى رفتند نظير شامات كه در قرن جهارم عملا تبديل به يكى از مراكز عمدة 
شيعه كرديد. در قرن جهارم برخى شهرهاى شامات نظير شهر حلب به شهرهايى شيعه نشين تبديل شده و از مراكز علمى و 
معرفتى مكتب تشيع به شمار مى رفتند. خروجى مهم اين رويدادها در سده هاى بعد اين بود كه حتى يس از سقوط دولت 
فاتلجى : سيان ومدق تاماك افق ناقة تدرو ١ك‏ جود اذو دن شا رما ابوفاة ربعا كه واد عات ها تمان ذا 
از مناطق مهم شهرى بيرون راند ولى با اين حال حضور شيعه در قرن هاى متمادى بعد از قرن جهارم در اين مناطق به عنوان 
يكك واقعيت يذيرفته شد و تا دوران معاصر نيز كمابيش ادامه يافت به طورى كه امروزه حضور شيعه امامى و علوى 
درحاكميت سياسى كشورهاى لبنان و سوريه كاملاً مشهود است. همجنين مكتب تشيع در منطقة يمن كه از قرن سوم با 
تأسيس دولت ائمة بنى رسّى كسترش يافته بود در قرن جهارم تثبيت شد و اين روند تا زمان معاصر ادامه يافت به طورى كه تا 
قبل از كودتاى نظاميان در سى سال ييش دولت ائمة زيدى به صورت متناوب در يمن حاكميت داشت و از نظر تاريخى يكى 


از طولانى ترين سلسله هاى حكومتى در عالم به شمار مى رفت هم 


6٠١ ص:‎ 


اكنون نيز نزديكك به نيمى از جمعيت يمن را شيعيان زيدىء اسماعيلى و امامى تشكيل مى دهند همجنين در قرن جهارم به 


اول اسلامى از مراكز تسنّن ناصبى به شمار مى رفتند در مقابل مكتب تشبّع انعطاف نشان داده و بعدها تبديل به مركز شيعه 


علاوه بر آن از آغاز قرن جهارم كه حاكميت وادارة شهرهاى مقدس مكه و مدينه در دست علويان قرار كرفت اين روند به 
تناوب تا زمان معاصر ادامه يافت و خلفا و حاكمان بغداد. قاهره و اسلامبول ناجار به تأييد و قبول فرمانروايى علويان بر حرمين 
شريفين بودند به عبارت ديكر تضعيف خلافت عباسى و رشد حضور علويان و شيعيان در مناطق مختلف در قرن جهارم در 
خصوص مكه و مدينه نيز نمود بارزى داشت و زمينه اى را ايجاد كرد كه اين روند در قرن هاى بعدى نيز ادامه بيدا كند و 
حرمين شريفين تا قبل از حملة وهّابيان به سركردكى عبد العزيز بن سعود (زمان معاصر)» در دست علويان كه بعدها معروف به 


كزقا كتلاه ناف اسان 


از طرف ديككر در نتيجة رشد سياسى شيعه در قرن جهارم عقايد مكتب تشيع در جايكاهى قرار كرفت كه مى بايست مورد 
رعايت امرا و خلفا قرار كيرد به همين دليل مى بينيم خلفاى عباسى بر رأى و فتواى زعماى شيعه در تكفير وطرد برخى از 
اشخاص نظير ابن أبى عزاقر و حسين بن منصور حلا-ج توجه خاص مى كنند به عبارت ديكر در قرن جهارم موضوع تحت 
تعقيب قرار دادن افراد به دليل هوادارى از مكتب تشع كنار كذاشته شده است و خلفاى عباسى دقيقاً بر 


ص: ذاه 


تشيع بسيارى از افراد دستكاه حكومت خود نيز اطلاع و اعتراف داشته و حتى به اشاره آنها منحرفان از خط اصلى شيعه راااز 


البته نتيجه مهم اين رويكرد دستكاه خلافت» اين بود كه دشمنى و مقابلة با تشع از حكومت به توده هاى عوام و مفتيان عوام 
كرا و افراطى حنبلى انتقال يافت به عبارت ديككر خلالغت عباسى دريافته بود كه تشع خصوصاً اماميه به عنوان يكك واقعيت 
يذيرفته شده در جامعه وجود دارد و مى بايست با آن مدارا كرد اما مفتيان متعضّب كه اين روند را نمى يذيرفتند بيشتر به سراغ 
عوام الناس رفته و با تحريكك آنها به شيعه ستيزى خود ادامه مى دادند و جه بسا در اين قرن خلفاى سنّى بغداد مفتيان تند روى 


سنّى را سرزنش و تبعيد مى كنند و هواداران آنها را تهديد به 
سركوب كرده و از تجمع آنها جلو كيرى مى كنند. 


در نهايت مى توان كفت قرن جهارم عصر طلايى حاكميت شيعه در جهان اسلام به شمار ميرود و جه قبل و جه بعد از آن 
شيعيان نتوانستند به عظمت سده جهارم دست يابند اين دوره نسبتاً كوتاه» نقش مهمى در حيات فكرى و سياسى شيعه در 
اعصار بعد ايفا كرد بر همين اساس با قاطعيت مى توان كفت رشد شيعه در اين دوره يكى از عوامل مهم ماند كارى مكتب 


تشيع در مناطق مختلف جهان اسلام نظير ايران» عراق» سوريه. لبنان» بحرين و يمن به شمار مى رود. 


همجنين تحولات مربوط به رشد مكتب تشيّع در اين دوره بر تحولات فكرى - سياسى عالم تسئّن نيز اث ركذار بود به طورى كه 
احياى مجدد مكتب عقل كرايانه معتزله را موجب شد و علا.وه بر آن كسترش انديشة مهدويت در قرن جهارم و موفقيت 
مهدى اسماعيلى(1١)‏ در تأسيس خلافت فاطمى موجب بروز 


ص: وله 


-١‏ عبيدالله المهدى بنيان كذار خلافت فاطمى. 


نهضت هاى اصلاحى در سده هاى بعد با محوريت انديشه مهدويت نظير قيام مهدى موحدى(1١)‏ در سده هاى ميانه و مهدى 


سودانى2) در دوران معاصر بود. 
نمودار شماره 6: نتايج رشد سياسى شيعه در قرن جهارم 


6٠١5 ص:‎ 


-١‏ ابن تومرت بنيان كذار سلسله موحدين. 


-١‏ رهبر نهضت استعمار ستيزانه مردم سودان عليه انكليسىها. 


فهرست جدول ها 

جزول شاي اناي و ماتكيلك كل تساك نايبان خاص امام زمان(عج) 
جدول شماره 7: اسامى و مشخصات كلى خلفاى عباسى در قرن جهارم 

جد وا تيان اشام و مكتصرلك كلى اتراق اقرسيض و مقر 

دول امار 6 اباي و معضسك كل اتراف ملرع طابريفاة 

جدول شماره ه: اسامى و مشخصات كلى ائمه رسى در يمن تا ابتداى قرن جهارم 
خدول باز ابام وتعيشيات كن قر ماترواناق 1ل اخيفر در دناه 

جدول شماره /: مشخصات كن دولت هاى شيعى در قرن دوم و سوم 

جدول شماره 8: اسامى و مشخصات كلى اميران بنى دلف جدول شماره 4: امارت هاى محلى شيعى در قرن دوم و سوم 
جدول شماره :٠١‏ وزرا و صاحب منصبان آل فرات در قرن جهارم 

جدول شماره :١١‏ صاحب منصبان سياسى از آل نوبخت در قرن جهارم 

خدول شيازه بان و محتفمنات كلى امراق اد بالينه فازين 


جدول شماره :١7‏ اسامى و مشخصات 2 امراف ه الماضرات و اقواراو كران 


6٠60 ص:‎ 


جدول شماره : 


جدول شماره 6: 


جدول شماره 2 


جدول شماره :١7/‏ 


جدول شماره 1/8 


جدول شماره 89 


جدول شماره :5١‏ 


جدول شماره فد 


جدول شماره رفد 


جدول شماره نفد 


جدول شماره 6 


جدول شماره 38: 


جدول شماره /: 


جدول شماره 0 


جدول شماره ارد 


جدول شماره :"٠‏ 


جدول شماره :”"١‏ 


6١8 ص:‎ 


اسافى و مشتحاك كل امراف الوذ ولاياك محراف غران 

امعان ب مشدفات كلى ابراق فباليه كوناة 

اسامى و مشخصات كلى امراى ديالمة رى و همدان و اصفهان 

اسأفن بو يتتشيات كل خلفاض واطم 

اسامى و مشخصات كلى امراى حمدانى 

تعمةاثبا ل كلت تحجلاول شتماره :٠‏ مشخصات كلى دولت هاى بزركك شيعه در قرن جهارم 
فرمائروايان زيدى يمن از ابتدا تا انتهاى قرن جهارم 

اماف :و يشتحفات كل امراف ور كد شقيلك 

عقيليان شاخه موصل و جزيره» نصيبين وبلد در قرن جهارم 

عقيليان شاخه جزيره» نصيبين و بلد در قرن جهارم 

اميران علوى مكه در قرن جهارم 

علويان مكه از بنى موسى در قرن جهارم 

اسامى و مشخصات اميران علوى مكه هوادار خلافت فاطمى قرن جهارم 
اميران علوى مدينه در قرن جهارم 

قاس بر ميشتدفاتك كل امراف بن كا رةه 

اسامى و مشخصات كلى امراى آل حسنويه 


جدول شماره زفرد 


جدول شماره إرذرد 


جدول شماره ع 


جدول شماره إغارة 


جدول شماره 1 


اسامى و مشخصات كلى امراى اسماعيلى مولتان درقرن جهارم 
اقافى :و يشتحفات كل امراق فولك 1ل زوق 

اناف :و مشتحفات كل امراقع وولك اللسصيافر 

امراى باوندى در قرن جهارم 


جدول شماره 7: كلبيان صقليه (سيسيل) 


جدول شماره لكر 


جدول شماره 4 


جدول شماره كرد 


جدول شماره :5١‏ 


جدول شماره ا 


جدول شماره 1 


جدول شماره ع 


ص: ام 


امراى بنى مكرم در عمان 

اسامى و مشخصات كلى امراى تنوخى 

مشخصات كلَى دولت ها و امارت هاى محلى شيعه در قرن جهارم 

اسامى و مشخصات كلى علماى اث ركذار بر رشد فضاى اصولى شيعى درقرن جهارم 
دارالعلم هاى مهم شيعى در قرن جهارم 


امامان زيدى صاحب تأليف اث ركذار در رشد سياسى زيديه در قرن جهارم 


مراحل دهكانة دعوت اسماعيلى مطابق با عقول دهكانة ارسطويى و اجرام علوى آسمانى. 


فهرست نقشه ها 

نقشه شماره :١‏ مراكز رشد شيعه با توجه به رسائل خوارزمى 

قم جار ادوقية سواة اناق دو ؤزاة غبت صخر افرآناء إداة عدا 
نقشه شماره 7: كستره جغرافيايى نظام وكالت 

نققه شتاره © كبس دولك ادوسيان 

نقشه شماره 0: كستره حكومت علويان طبرستان 

نقشه شماره #: حدود تقريبى آل رسى در يمن و آل اخيضر در يمامه 
نقشه شماره /: امارت محلى بنى الحسن در ينبع 

نقشه شماره : قلمرو بنى دلف در كرج 

نقشه شماره 9: قلمرو آل بويه 

نقشه شماره :٠١‏ قلمرو دولت فاطميان در اوج كسترش 

نقشه شماره :١١‏ قلمرو حكومت حمدانيان 

نقشه شماره :١١‏ محدوده حكومت آل كاكويه 

نقشه شماره :١7‏ دولت آل زيرى و آل حماد 

نقشه شماره ؟١:‏ كستره حكومت آل مسافر 

نقشه كسازة ١5‏ "كعره حكويت باؤنديان 

الف يانه 18 كليان مكليه (سهيل) 

نقشه شماره 11: كسترش حكومت هاى شيعى در قرن جهارم 


ص: 6:94 


ص: 


6٠١ 


فهرست نمودار ها 

نمودار شماره :١‏ زمينه ها و علل تمهيدى رشد سياسى شيعه در قرن جهارم 

نمودار شماره ؟: عرصه هاى رشد شيعه در سياست و حكومت در قرن جهارم (علل شتاب دهنده) 
نمودار شماره : مقومات رشد سياسى شيعه در قرن جهارم (علل تقويت كننده) 

نمودار شماره *: موانع و جالش هاى رشد سياسى شيعه در قرن جهارم (علل بازدارنده) 

نمودار شماره 6: نتايج رشد سياسى شيعه در قرن جهارم 


0١١ ص:‎ 


0١ ص:‎ 


فهرست منابع 
- قرآن كريم. 
- نهج البلاغه. 
- آل طاووس (/277)) السيد أحمدء عين العبره فى غبن العتره» قم: دار الشهابء بى تا. 


- آل كاشف الغطاء (/1727)) الشيخ محمد الحسينء أصل الشيعه وأصولهاء تحقيق علاء آل جعفر. قم: مؤسسه الامام على عليه 
السلام » الطبعه الأولى؛ 1610. 


- آقا نورى» على» خاستكاه تشيع و يبدايش فرقه هاى شيعى در عصر امامان» قم» يدْوهشكاه علوم و فرهنكك اسلامى. 1782. 
- ابراهيم حسن» حسن» تاريخ سياسى اسلام» ترجمه ابوالقاسم ياينده» تهران: جاويدان» بى نا. 


- ابن أبى الحديد (288)»: شرح نهج البلاغه» تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» بيروت: دار إحياء الكتب العربيه» عيسى البابى 
الحلبى وشركاه و مؤسسه مطبوعاتى إسماعيليان» بى تا. 


مطبوعاتى علمى؛ ١/ااش.‏ 


ص: اناه 


- -» أسد الغابه» بيروت: دار الكتاب العربى» بى تا. 


- ابن الأشعث (7178): سليمان» سؤالات الآجرى لأبى داود» تحقيق عبد العليم عبدالعظيم البستوى, السعوديه. مكتبه دار الاستقامه 


- ابن الجوزى (41هم)» أبوالفرج عبدالرحمن بن على بن محمدء المنتظم فى تاريخ الأمم و الملوكء تحقيق محمد عبد القادر 
عطا و مصطفى عبد القادر عطاء بيروت: دار الكتب العلميه» ط الأولى» 1517/1997. 


- ابن الخطيب» روض القرطاسء اعمال الاعلام؛ الدار البيضاءء 19175 م. 


- ابن الصباغ (400): على بن محمد بن أحمد المالكى المكىء الفصول المهمه فى معرفه الأئمه تحقيق سامى الغريرى؛ قم: دار 
الحديث, الطبعه الأولى» 1577. 


- ابن العبرى (م هل مختصر تاريخ الدول» ترجمه عبد المحمد آيتى» تهران: انتشارات علمى و فرهنكى, ج اول وذضن ش. 


- ابن العلاسمه (0070: إيضاح الفوائد» تعليق: السيد حسين الموسوى الكرمانى؛ الشيخ على بناه الإشتهاردى, الشيخ عبد الرحيم 
البروجردىء قم: المطبعه العلميه» الطبعه الأولى» 17/1. 


- ابن بابويه [الخفرفة علىء فقه الرضاء قم: مؤٌ سسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» الطبعه الأولى» شوال ,١16‏ 
- ابن بلخى, (قرن ششم) فارسنامه ابن بلخىء» با مقدمه نيكلسون. ترجمه دكتر منوجهر اميرى» شيراز: 1١13/6‏ ش. 


ص: ودادلة 





-ابن حجر (؟650). لسان الميزان» بيروت: مؤسسه الأعلمى للمطبوعات» الطبعه الثانيه» ١9٠‏ ١/ا9١‏ م. 
- ابن حوقل» ابوالقاسم» صوره الارض» بيروت» دا رصادرء بى تا. 


-ابن خلدون (م 608 عبد الرحمنء مقدمه. ترجمه محمد يروين كنابادى» تهران: انتشارات علمى و فرهنكى؛ ج هن تم 
11٠اش.‏ 


ددغ ب العبر» ترجمه عبدالمحمد آيتى» مؤسسه مطالعات و تحقيقات فرهنكى, ج اول 107اش. 


- ابن شهر آشوب (288)» مناقف آل أبي طالل» 7 وشرح ومقابله: لجنه م أساتذه النجئ الأشرفء النجئ الأشرف» 
بن شهر اشوب 2 كن طالبء تمصحييج وسروج ومهار من سر سر 
المكتبه الحيدريه ١/2‏ - 1908م. 


- ابن طاووس الر4ةة السيد» فرحه الغرى» تحقيق السيد تحسين آل شبيب الموسوى. قم: مركز الغدير للدراسات الإسلاميه. 
الطبعه الأولى: 199-١519‏ م. 


2-50 الملاحم والفتن» اصفهان. نشاط. مؤسسه صاحب الأمر عجل الله فرجه؛ بى تا. 


- ابن عبد البر ومع اله لتمهيد. تحفقيق مصطفى بن أتحمتن العلوى. محمد عبدالكبير البكرى. المغرب: وزاره عموم الأوقاف 
والشؤون الإسلاميه» .١‏ 


-ابن عساكر ))01/١(‏ تاريخ مدينه دمشق» تحقيق على شيرى» بيروت: دار الفكر للطباعه والنشر والتوزيع» 166. 


- ابن عنبه (814)» عمده الطالب» تصحيح: محمد حسن آل الطالقانى» النجف الأشرف: منشورات المطبعه الحيدريه؛ الطبعه 
الثاني ١1921-18م.‏ 


- ابن قتيبه» المعارف,. : تحقيق: دكتر ثروت عكاشه. القاهره - دار المعارف» بى تا. 
- ابن كثير دمشقى (م لال اسماعيل بن عمرء البدايه والنهايه» بيروت: دار الفكر, /01؟١‏ ق» 192 م. 


ص: 016 








0 ابن عماد» شذرات الذهب» دار احياء التراث العربى (بيروت)» ج و3 بى نا. 
- ابو معاش» سعيك» فضائل الشيعه» قم»مؤ سسه السيده معصومه»579١ه-‏ ق. 


- أبى الشيخ الأنصارى» ا محمد بن عبدالله؛ طبقات المحدثين باصبهان» تحقيق عبدالغفور عبد الحق حسين البلوشى» بيروت» 
مؤسسه الرساله» ١6١1‏ ق. 


- استانلى لين يل» و بارتولد» خليل ادهم و احمد سعيد سليمان» تاريخ دولت هاى اسلامى و خاندان هاى حكومت كر جلد 
اوّل. ترجمة صادق سجادى جاب اوّل» تهران: نقش جهان. تابستان 17379. 


- اسفنديارى» اسكندرء يوهشى درباره طوايف غلات» تهران» مركز جاب و نشر سازمان تبليغات اسلامى» 177/6. 
- اشعرى» سعد بن عبدالله» المقالات و الفرق» ترجمه يوسف فضايىء تهران» نشر آشيانه كتاب» .1781١‏ 

- اطهر رضوىء» سيد عباس» شيعه در هند» قم: دفتر تبليغات اسلامى» 1778. 

- الأبطحى, السيد مرتضىء الشيعه فى أحاديث الفريقين» امير» الطبعه الأولى, .١18١8‏ 

- الاربلى (647)» ابن أبى الفتح؛ كشف الغمه فى معرفه الأثمه. بيروت: دار الأضواءء بى تا. 


- الأردبيلى (497)» المحقق. مجمع الفائده. محقق الحاج آغا مجتبى العراقى و الشيخ على يناه الاشتهاردى و الحاج آغا حسين 
اليزدى الأصفهانى» قم: مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين» رجب المرجب 1600 - فروردين ١818‏ ش. 


- الاسكافى »)37١(‏ أبو جعفرء المعيار والموازنه» تحقيق الشيخ محمد باقر المحمودى, بى جاء الطبعه الأولى 1981-١807‏ م. 


ص: 017 


- الاصفهانىء أبو الفرج؛ مقاتل الطالبيين» تقديم وإشراف: كاظم المظفر. نجف الاشرف: منشورات المكتبه الحيدريه ومطبعتهاء 
مؤسسه دار الكتاب للطباعه والنشرء قم - ايران. 


- الامين العاملى» السيد محسن» الشيعه فى مسارهم التاريخى» ص -584 (بيروت» ك0 الغدير للدراسات الاسلاميه» الطبعه 
الاولى ٠٠٠١‏ ميلادى). 


- الأمين» السيد محسن» أعبان الشيعه» تحقيق وتخريج: حسن الأمين» بيروت: لبنان» دار التعارف للمطبوعات» بى تا. 


منشورات جماعه المدرسين فى الحوزه العلميه» بى تا. 


- البراقى» السيد» تاريخ الكوفه. استدراكات السيد محمد صادق آل بحر العلوم المتوفى 1949 ه-, نجف: انتشارات المكتبه 
الحيدريه؛ الأولى»*157١‏ ه- 1187 ش. 


- البغدادى اسماعيل باشاء هديه العارفين» بيروتء لبنان» دار إحياء التراث العربى» طبع بعنايه وكاله المعارف الجليله فى مطبعتها 
النهبة إستافول سغه هش 


- التطيلى(884): بنيامين بن يونه» رحله بنيامين التطيلى» ابوظبى, المجمع الثقافى»؟١٠٠‏ م. 


- التيجانى» محمد. جكيده انديشه ها (فارسى)» إعداد: حسين غفارى ساورىء قم: بنياد معارف اسلامىء الطبعه الأولى؛ ١/8‏ 


عن 


- الثقفى (2817): ابراهيم بن محمدءالغارات» تحقيق السيد جلال الدين الحسينى الأرموى المحدث, طبع على طريقه أوفست فى 


- الجاحظ (280)» العثمانيه» تحقيق و شرح: عبد السلام محمد هارون» مصر: دار الكتاب العربى» بى تا. 


ص: /١اع6‏ 


- الجلالى؛ السيد محمد رضاء جهاد الإمام السجاد عليه السلام . قم: مؤسسه دار الحديث الثقافيه الطبعه الأولى» 1518. 


- الحلبى» ابن زهره» غنيه النزوع. محقق: الشيخ إبراهيم البهادرى بإشراف ستماحة العامة جعفر السبحانى - دام ظله - تنضيد 


- الحلى (688)» ابن نماء مثير الأحزان. النجف الأشرف: المطبعه الحيدريف 4ع١‏ - 198٠‏ م. 


- الحلى (0078» العلامه» النافع يوم الحشر فى شرح الباب الحادى عشرء شرح: المقداد السيورى (872)» بيروت: دار الأضواء 


سمس - كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد. قم: مؤسسه نشر الاسلامى؛ تحقيق آيه الله حسن زاده الآملى» الطبعه 
السابعه .١511/‏ 


- الحموى (م 66 شهاب الدين ابو عبك الله ياقوت بن عبك اللّم» معجم البلدان» بيروث» دار صادر» طّ الثانيه» 6 . 


- الخراسانى الكرباسى» محمد جعفر بن محمد طاهرء إكليل المنهج فى تحقيق المطلبء تحقيق السيد جعفر الحسينى 
الاشكورى. قم: دار الحديث؛ الطبعه الأولى» ١510‏ -7/7اش. 


- الح رع ١‏ ن بن حمدان. الهدايه ا » بيروت: مؤسسه البلاغ للطباعه والنشر والتوزيعء الطبعه الرابعه» 1١*1١‏ - 
2 ين بن 4 برى» بيروات. مو مادخ اللطر 0 : 
16١‏ م. 


- انذهيى (58/)» ميزان الاعتدال» تحقيق .على محمد البجاوق» بيروت: ذار المعرفه للطظباغه والتشر الطبعة الأون» 189 - 
2 1م. 


ص: 018 


خا عدت حتت سير أعلام النبلاء» تخريج: شعيب الأرنؤوط» تحقيق: إبراهيم الزيبق» الطبع التاسعه» بيروت: مو سسه الرساله. 
مت ار ١‏ م6. 


- الراوندى :)21١(‏ فضل الله النوادر» تحقيق سعيد رضا على عسكرىء قم: مؤسسه دار الحديث الثقافيه» الطبعه الأولى؛ بى تا. 


- الراوندى (87)؛ قطب الدينء الخرائج والجرائح قم: مؤسسه الإمام المهدى. بإشراف السيد محمد باقر الموحد الأبطحى. 
الطبعه الأولى» ذى الحجه .١5:04‏ 


- الرعينى (عهة) الحطاب» مواهب الجليل. تحقيق الشيخ زكريا عميرات» بيروت: دار الكتب العلميه» الطبعه الأولى؛ ١2١2‏ 
6 مم. 


- الزركلى (م 222)») خير الدين» الأعلام قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين والمستشرقين» بيروت» 
دار العلم للملابين» ط الثامنه» 1988. 


- السمعانى (م 2817 أبو سعيد عبد الكريم بن محمد بن منصور التميمى؛ الأنساب» تحقيق عبد الرحمن بن يحيى المعلمى 
اليمانى» حيدر آباد» مجلس دائره المعارف العثمانيه» ط الأولى؛ 1787/1927. 


- الشيخ الصدوق »)"١(‏ محمد بن على بن بابويه قمى» الخصال» قم: منشورات جماعه المدرسين فى الحوزه العلميه» تصحيح 
وتعليق: على أكبر الغفارى. ذى القعده الحرام ١87 - ١6٠7‏ ش. 


حتت _ 2 كمال الدين و تمام النعمه» تصحيح: على | كبر غفارى» قم: انتشارات جامعه ى مدرسين» ١88‏ اه .ق. 








لسع علل الشرائع. النجف الاشرفء منشورات المكتبه الحيدريه ومطبعتهاء تقديم: السيد محمد صادق بحر 
العلوم, ١48‏ - غ198 م. 


2 52 5 و ا 2ك 0 - عيون أخبار الرضا عليه السلام » تصحيح وتعليق وتقديم: الشيخ حسين الأعلمى؛ بيروت: مؤسسه 
الأعلمى للمطبوعات, ١508‏ - 1988 م. 


سسسب الهدايه» قم: مؤسسه الإمام الهادى عليه السلام » الطبعه الأولى؛ رجب المرحب 1518. 


- الصدر [لنيق 356 السيد محمد باقر» نشأه التشيع والشيعه. تحقيق وتعليق: عبد الجبار شراره. قم: مركز الغدير للدراسات 
الاسلاميه؛ الطبعه الثانيه» /1801 - /1981م. 


- الصفدى (08/25 الوافى بالوفيات» تحقيق أحمد الأرناؤوط وتركى مصطفىء بيروت: دار احياء التراث, 187١‏ - ١٠٠٠م.‏ 


- الطبرانى مل المعجم الكبير» تحقيق وتخريج: حمدى عبد المجيد السلفى. بيروت: دار إحياء التراث العربى» الطبعه الثانيه» 
١988-2.‏ م. 


متب المعجم الأوسطء بيروت: دار الحرمين للطباعه والنشرء 1810 - 19448 م. 


- الطبرسى (058)؛ الشيخ» الاحتجاجء النجف الأشرف: دار النعمان للطباعه والنشرء تعليق و ملاحظات: السيد محمد باقر 
الخرسان, 178 - 198 م. 


- الطبرى ( الشيعى) ق 5؛ محمد بن جرير, دلائل الامامه قم: مؤسسه البعثه. الطبعه الأولى» 181. 


-الطبرى )0١(‏ محمد بن على» بشاره المصطفى لشيعه المرتضىء تحقيق جوادالقيومى الإصفهانى. قم: مؤسسه النشر 
الاسلامى, الطبعه الأولى» .157١‏ 


- الطهرانى» ميرزا أَبى الفضلء» شفاء الصدور فى شرح زياره العاشور (فارسى)» تحقيق السيد على الموحد اللبطحىء. قم: 
أميرالمؤمنين عليه السلام » الطبعه الثالثه» ١٠137اش.‏ 


ص: ليله 














- الطوسى (:2ه) ابن حمزه. الثاقب ف المناقب» تحقيق نبيل رضا علوان» قم: مؤ سسه انصاريان» الطبعه الثانيه» ؟ 281 1. 


- الطوسىء الغيبه» تحقيق الشيخ عباد الله الطهرانى؛ الشيخ على أحمد ناصح الطبع الأولى؛ قم: مؤسسه المعارف الإسلاميه. 
عا 1 


- العاملى زرع١‏ كل الحر» وسائل الشيعه» قم: مؤ سسه آل الييت عليهم السلام لإحياء التراث» الطبعه الثانيه» 1281 


- العلوى :»)0/١4(‏ على بن محمدء المجدى فى أنساب الطالبين» تحقيق: الدكتور أحمد المهدوى الدامغانى» إشراف: الدكتور 
السيد محمود المرعشىء قم: مكتبه آيه الله العظمى المرعشى النجفى العامه. الطبعه الأولى» 1504. 


- العناد الغزالى» عبد الامير» ادب التشيع فى شمال الافريقى» تصحيح رقيه رستم يور تهران» فرهنكك منهاجء 177. 
- الغفار» الشيخ عبد الرسولء الكلينى والكافى, قم: مؤسسه النشر الإسلامى, الطبعه الأولى» 1512. 
- الفيرازى» محمدء الأنوار فى ذكر آل النبى المختار» دار الفرقان ط المغربه الدار البيضاءء 1980. 


2 القرشى ع0 يحيى بن على» غرر الفوائد (المجموعه). تحقيق محمد خرشافى» بيروت: دار الكتب العلميه» الطبعه الأولى؛ 
١1131/‏ - 12و م. 


- القرشى» الشيخ باقر شريف» حياه الإمام الحسين عليه السلام ( النجف الأشرف» المطبعه الآداب» الطبعه الأولى؛ 4 و١‏ 
2 


- القمى (9)» على بن ابراهيم» تفسير القمى» قم: مؤسسه دار الكتاب للطباعه والنشرء تصحيح و تعليق و تقديم: السيد طيب 
الموسوى الجزائرى, الطبعه الثالثه» صفر .١16٠8‏ 


ص: ١؟'0‏ 


- الكورانى العاملى؛ الشيخ على» معجم أحاديث الإمام المهدى, قم: مؤسسه المعارف الاسلاميه الطبعه الأولى» .151١‏ 


- المتقى الهندى (918)» كنز العمال» بيروت: مؤسسه الرساله» ضبط و تفسير: الشيخ بكرى حيانى» تصحيح و فهرسه: الشيخ 
صفوه السقاء ١:9‏ - 1984 م. 


- المجلسى(١١١2).‏ العلامه الشيخ محمد باقر» كان الأ نوات تسو وعدن ميض السيد حسن الخرسان و محمد الباقر البهبودى» 
بيروت: مؤسسه الوفاء و دار احياء التراث العربى, الطبعه الثانيه المصححه. *180 - 19817 م. 


- المرتضى للع السيد» الأمالى؛ تصحيح وتعليق: الشيخ امكل بن الأ-مين الشنقيطى» قم: منشورات مكتبه ايه اللّه العظمى 
المرعشى النجفىء الطبعه الأولى» 170 -/1901 م. 


- المسعودى (758: أخبار الزمان» تصحيح وإشراف على الطبع: لجنه من الأساكذة: تيوونكة "دان الأند لب الطبعه الثانية»ذى 
القعده ١9258 ١/6‏ م. 


- المشهدى (ق ©)» محمد بن جعفرء فضل الكوفه ومساجدهاء تحقيق محمد سعيدالطريحىء بيروت: دار المرتضىء بى تا. 


- المظفر (3781): الشيخ محمد رضاء السقيفه» تقديم: الدكتور محمود المظفر قم: مؤسسه انصاريان. الطبعه الثانيه» جمادى 
الثانى .١51١0‏ 


- المغربى» القاضى النعمان» شرح الأخبار» تحقيق: السيد محمد الحسينى الجلالى؛ قم: مطبعه مؤسسه النشر الإسلامىء التابعه 
لجماعه المدرسين بقم المشرفه» *١18ه-.‏ 


- المفيد »)6١1(‏ الشيخ محمد بن محمد بن نعمان» الحكايات» تحقيق السيد محمد رضا الحسينى الجلالى» بيروت: دار المفيد 
للطباعه والنشر والتوزيع؛ الطبعه الثانيه ١81‏ - 1997 م. 


ص: 677 


- 0ك الإفصاح» بيروت: دار المفيد للطباعه والنشر والتوزيع» الطبعه الثانيه» 1155-1155 م. 


25 الأمالى» تحقيق حسين الأستاد ولى و على أكبر الغفارى» بيروت: دار المفيد للطباعه والنشر والتوزيع» 
طبعت بموافقه اللجنه الخاصه المشرفه على المؤتمر العالمى لألفيه الشيخ المفيد.الطبعه الثاني ١15‏ *14917م. 


البح دحام ججحيتب - المسائل الجاروديه. تحقيق: الشيخ محمد كاظم مدير شانجى» بيروت: دار المفيد للطباعه والنشر 
والتوزيع» الطبعه الثانيه ١١1‏ - *19481م. 


ست أوائل المقالات؛ تحقيق الشيخ إبراهيم الأنصارى, بيروت: دار المفيد للطباعه والنشر والتوزيع» بيروت: 
طبعت بموافقه اللجنه الخاصه المشرفه على المؤتمر العالمى لألفيه الشيخ المفيد, الطبعه الثانيه ١8١1©‏ - 19917م. 


- الموصلى (307): أبو يعلى» مسند أبى يعلى» تحقيق حسين سليم أسدء بيروت: دار المأمون للتراثء الطبعه الثانيه» بى تا. 
- النجاشى .)658١(‏ رجال النجاشى» قم: مؤسسه النشر الاسلامىء الطبعه الخامسه. .١5١8‏ 


- النجفى» الشيخ هادى, موسوعه أحاديث أهل البيت عليهم السلام » بيروت: دار إحياء التراث العربى للطباعه والنشر والتوزيع» 
الطبعه الأولى, 7٠١7-1377‏ م. 


- النمازى الشاهرودى الزكيق 56 الشيخ على»مستدركك سفينه البحار» تحقيق وتصحيح: الشيخ حسن بن على النمازى» قم: مؤ سسه 
النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين بقم المشرفه. بى تا. 


- الهلا-لى (8/اه-)» سليم بن قيس» كتاب سليم» (ترجمه شده به نام اسرار آل محمد صلى الله عليه و آله وسلم )» تصحيح 
اسماعيل انصارى؛ قم: 1817 د 11/١‏ ش. 


ص: إرفدهة 














- الهمدانى؛ أحمد الرحمانىء الإمام على بن أبى طالب عليه السلام (فارسى)» ترجمه: حسين أستاد ولى» قم: مركز فرهنكّى 
انتشاراتى منير» الطبعه الثانيه» ١9//- ١19‏ ش. 


- الهيثمى (807)؛ مجمع الزوائد؛ بيروت: دار الكتب العلميه. ١08‏ - //19م. 

- الوشمى» صالح بن سليمان الناصرء ولايه اليمامه» الرياض: مكتبه الملكك عبد العزيز العامه» .١16١7‏ 

- انصارى بويراحمدىء غلو از ديد كاه تشيع» مجمع جهانى شيعه شناسى» قم: آشيانة مهر» 1789. 

- بابابى» سعيد» صاحب بن عباد» تهران» مركز جاب و نشر سازمان تبليغات اسلامى»1777. 

- بهاءالدين» محمد بن حسنء تاريخ طبرستان» تصحيح عباس اقبال ج ؟. 

- يؤق سيك آقابي و ديكران» درسنامة تاريخ عصر غيبت» قم: انتشارات مركز جهانى علوم اسلامى» 17/7. 

- تركمنى» آذرء يروين» تاريخ سياسى شيعيان اثنى عشرى در ايران» تهران: مؤسسه شيعه شناسى» 177. 

- تهرانى» شيخ آغا بزركك» الذريعه الى تصانيف الشيعه. ج128» ايران: اسماعيليان قم و كتابخانه اسلاميه تهران» بى تا. 


- جرداق» جرج» امام على صداى عدالت انسانيت» جلد ششم: على و قوميت عربى ترجمه دكتر احمد بهشتى» انتشارات 
فراهانى» جاب اول» .١ 30١‏ 


- جعفريان رسول» اطلس شيعه» تهران» سازمان جغرافيايى نيروهاى مسلح. ا ١‏ . 


- سم ِ - جت تاريخ تشيع درايران از آغاز تا قرن دهم هجرى» ج 2 رذن قم انصاريان» ١‏ . 





- جمع من المحققين» آيات الغدير» قم: 
مركز المصطفى للدراسات الاسلاميه» الطبعه الأولى؛ .١1519‏ 


- جمعى از نويسند كانء دايره المعارف تشيع» زير نظر احمد صدر حاج سيد جوادىء كامران فانى و بهاءالدين خرمشاهى, 


- حاجى خليفه ,2٠١27(‏ مصطفى بن عبدالله» كشف الظنون» تصحيح و تعليق: محمد شرف الدين بالتقاياء رفعت بيلكه 
الكليسىء بيروت: دار إحياء التراث العربى. 


- حسيئيان» رفخ الله» تاريخ سياسى تشيع » جاب اول» تهران: انتشارات مركز اسناد انقللاب اسلامى» 3 . 
- حكيمى» محمدرضاء حماسه غدير» تهران» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» 798٠اق.‏ 
- خليفه بن خياط (م ة أبو عمرو» تاريخ خليفه» تحقيق فوازء بيروت» دار الكتب العلميه» طّ الأولى؛ 56 1. 


- رحيم لو. يوسف. مدخل اسلام, دايره المعارف بزركك اسلامىء زيرنظر كاظم موسوى بجنوردىء تهران: مر كز دايره 
المعارف بزركك اسلامىء /17217. 


- روحانى» محمد كاظم؛ تاريخ اصول از نكاه سيد محمد باقر روحانى, قم: انتشارات كتاب خرد 3 . 
رويك فخمدء :اقذافات سباسئى فر هك ) مده وغهرائى غعضدالدولة ديلمقئ» استهبان» التشازات ستينان 2 1. 
- زامباور» ادوارد فون» معجم الأنقات والأسرات الحاكمه فى التاريخ الاسلامى» بيروت: دار الرائد العربى» 11مم. 


ص: 010 


- زنجانى اصلء» محمد كريمىء دار العلمهاى شيعى و نوزايى فر هنكّى» در جهان اسلام, تهران: انتشارات اطلاعات» 17/60. 
حيعدون عباس »تصراشه وله #الادراسه فق المعريةة (العضز التاهبى )دان التوفية العريية تروط 1 
- سليمان زاده» افشار» ثروت» مكاتيب الأثمه. قم: مجمع جهانى شيعه شناسى» 1740. 


- شمس الدين» محمد مهدى» دراسات فى نهج البلاغه» بيروت: دار الزهراء للطباعه والنشر والتوزيع» الطبعه الثانيه» 7" - 
"لا ١‏ م. 


- شهيدى؛ سيد جعفرء تاريخ تحليلى اسلام؛ تهران: شركت انتشارات علمى و فرهنككى, 178. 


السيد على عاشور» بيروت: دار إحياء التراث العربى للطباعه والنشر والتوزيع» الطبعه الأولى؛ امون 5 ام 


- ضميرى» محمد رضاء دانشنامه اصوليان شيعه» ج ١‏ قم: مؤسسه بوستان كتاب» 171. 

- طباطبايى (علامه) سيد محمد حسينء شيعه در اسلام» به كوشش سيد هادى خسروشاهىء قم: موسسه بوستان كتاب» 17382. 
- طبرى (م »0*٠١‏ محمد بن جرير» تاريخ طبرى» ترجمه ابوالقاسم ياينده» تهران» اساطير» ج ينجمء 7/8اش. 

- عبد الحميد» صائب» معجم مؤرخى الشيعه قم: مؤسسه دائره المعارف الفقه الاسلامى: *187ه- - 187 ش. 


ص: 0 


- عثمان» هاشمء تاريخ تشيع در شامءترجمه حسن حسين زاده شانه جىء مشهدء بنياد يزوهش هاى اسلامى 187. 
- عظيمى حبيب الله تاريخ فقه و فقهاء تهران انتشارات اساطير» /178. 

- على يور مهدى, درآ مدى به تاريخ علم اصولء قم. مركز جهانى علوم اسلامى» 1787. 

- قاضى نورالله» مجالس المؤمنين» تهران: كتاب فروشى اسلاميه» بى تا. 

خقاة راق ووو (81) تام عن و سفرو امه ناضير' تعهرن تيزاة !"انعقار انق وار اسن 

- قزوينى رازىء عبدالجليل» النقض» تصحيح ميرجلال محدثء تهران: انتشارات انجمن آثار ملى» 1784 ه-. 

- كحاله. عمرء معجم المؤلفين؛ بيروت: لبنان» مكتبه المثنى» دار إحياء التراث العربى» بى تا. 

- كربلايى يازوكىء علىء انديشه هاى سياسى شيعه در عصر غيبت» تهران» نشر معارف» 17/17. 

- كرجى ابوالقاسمء تاريخ فقه و فقهاء تهران. سازمان مطالعه و تدوين كتب علوم انسانى دانشكاه ها سمت» /1/ا15. 


- كلب رككء اتان» كتابخانه ابن طاووسء ترجمة سيد على قرائى و رسول جعفريان.ء قم كتابخانة عمومى آيت الله العظمى 


مرعشى نجفى (ره)» .١1/١‏ 


- مؤلف مجهول (احتمالا مولانا شمس الدين محمد موالى متوفاى قرن ينجم)» تاريخ سيستان» جاب دوم» تهران: كلاله خاور» 
١2‏ ش. 


- ماوردى» احكام السلطانيه (والولايات الدينيه)» تصحيح محمد حامد الفقى قم: دفتر تبليغات اسلامى» 5٠117ه-.‏ 


ص: 7ه 


- متز» آدام» تمدن اسلامى در قرن جهارم هجرىء ترجمة عليرضا ذكاوتى قراكزلو» تهران: امي ركبير» ١7#‏ ه-. 


مكلت اقم «سفية البحان تهران دان الأسوم ينا 


- محمد جعفرى» سيد حسين» تشيع در مسير تاريخ» ترجمه سيد محمد تقى آيت اللهى» جاب سوم: قم دفتر نشر فرهنكك 
اسلامى» 326؟1. 


- مرتضى» السيد جعفر» حياه الإمام الرضا عليه السلام » قم: دار التبليغ الاسلامى» 1١‏ - ثلاوة١ا‏ م. 
- مرغى» جاسم عثمانء الشيعه فى مصرء بيروت» مؤسسه بلاغ» 3٠١1‏ م. 


- مستوفى قزويلنى (زنده در سال )» حمد الله بن ابى بكر بن احمد. تاريخ كزيده» تحقيق عبد الحسين نوايى» تهران: امير 
كبير» ج سوم» 17اش. 


- مسعودىء ابوالحسن على بن حسينء مروج الذهب و معادن الجوهر» تصحيح مفيد محمد قميحه بيروت دارالكتب العلميه» 
امج 3 


- مسكويه الرازى (م هوه ابو على» تجارب الأمم» جلد يكم: مترجم ابوالقاسم امامى» تهران» سروش» ٠اش.‏ جلد 6 و8؛ 


على نقى منزوى» تهران» توسء 37/8١١ش.‏ 
- مطهرى؛ مرتضى. عدل الهى. قم: صدراء بى تا. 
و با معجم قبائل العربء بيروت: لبنان» دار العلم للملايين» 1544 -/192م. 
- مقاتل بن سليمان. تفسير مقاتل بن سليمان» تحقيق أحمد فريد» بيروت: دار الكتب العلميه. الطبعه الأولى؛ ١87‏ -7٠٠٠م.‏ 
- مقدسىء مطهر بن طاهرء آفرينش و تاريخ» ترجمه محمد رضا شفيعى كدكنى» تهران, آكه. ج اول» #/ا1اش. 


ص: 01 





- مقدسىء أبو عبد الله محمد بن أحمد (ق ؟)؛ احسن التقاسيم» ترجمه. علينقى منزوىء تهران: شركت مؤلفان و مترجمان ايران» 


ج اول» ١72١اش.‏ 
سس من لايحضره الفقيه» قم: منشورات جماعه المدرسين فى الحوزه العلميه؛ الطبعه الثاني ©180. 
- مهريزى» مهدىء كتاب شناسى اصول فقه شيعه قم: جايخانه دفتر تبليغات اسلامى؛ /ا15. 
- ميرزاى قمى» جامع الشتات (فارسى)» تصحيح: مرتضى رضوىء تهران: مؤسسه كيهان انتشارات كيهان» ١/١‏ ش. 
- ناصرى طاهرىء عبدالله» مقدمه اى بر تاريخ مغرب اسلامى» جاب اول قم يدُوهشكاه حوزه و دانشكاه. 788 1. 


ددس تاريخ سياسى اجنماعى شمال آفريقا از آغاز تا ظهور عثمانى هاءتهران» سازمان جاب و انتشارات؛ 


. 3” 

- هادى كاشف الغطاء؛ مستدركك نهج البلاغه» جزء 7 نجفء مطبعه الراعى *18 ق. 

تقال خايمين الشيعة ترجتنة ميحمود كتيوه يداد ريك الووا ف 1م 

- ولوى» على محمدء ديانت و سياست در قرون نخستين اسلامى» تهران» دانشكاه الزهراء ١7٠‏ ش. 


ص: 0 








ص: وله 


فهرست منابع ديجيتال 

- البروجردىء السيد حسين» جامع أحاديث الشيعه؛ كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 
- ابن طاووسء السيد» المجتنى من دعاء المجتبى» نسخه الكترونيكى» مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 

- اشعرىء ابى الحسن.ء مقالات الإسلاميين» كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 


د المي (097)» عبد الحسينء عيد الغدير فى الإسلام؛ إعداد الشيخ فارس تبريزيان الحسونء نسخه الكترونيكى» مكتبه اهل 
النيت عليهم السلام : 


- البحرانى» السيد هاشم مدينه المعاجز» ج كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل الببت عليهم السلام . 

- البهبهانى »2237١0(‏ الوحيدء تعليقه على منهج المقال» نسخه الكترونيكىء مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 

- التسترى» قاضى نور الله إحقاق الحقء كتابخانه الكترونيكك تقريب. 

- الحائرى» محمد مهدىء شجره طوبىء ج١2‏ كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 

- الحسون, الشيخ الفارسء المجازر والتعصبات الطائفيه فى عهد الشيخ المفيد نسخه الكترونيكك: كتابخاته ديجيتال اهل البيت. 


ص: م 


- الحلىء ابن داوود» رجال ابن داود» كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 

- السيد الخوئى؛ معجم رجال الحديثء الطبع الخامسه؛ قم: مكتبه اهل البيت» 181 - 19917 م. 

- الصدرء السيد حسنء الشيعه وفنون الإسلام» نسخه الكترونيكىء مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 

- الطبسى» نجم الدين» صلوه التراويح بين السنه والبدعه. كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 
- العاملى» الشيخ أمين ترمسء ثلاثيات الكلينى» كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل البيت. 


- النيسابورى (908), الحاكمء المستدرككء إشراف: يوسف عبدالرحمن المرعشلى» نسخه الكترونيكى» مكتبه اهل البيت عليهم 
السلام . 


- بيرونى» ابوريحانء الآثار الباقيه عن القرون الخاليه» قم: مؤسسه نورء كتابخانة الكترونيك جغرافياى جهان اسلام» رديف .١‏ 
- بيهقى» ابوالفضل. جامع التواريخ رشيدى. ج فياضء كتابخانة الكترونيكك تقريب. 

- تاريخ سلاجقه. عماد كاتب اصفهانى» كتابخانة الكترونيكك تقريب. 

- ترمذىء سئن ترمذىء كتاب الفتن» باب 427 كتابخانه الكترونيكك تقريب. 

- جامع الحكمتين» كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 


- جمع من المحققين بعض شخصيات بنى هاشم وبعض الممدوحين والمذمومين من ذرياتهم» كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل 
البيت عليهم السلام . 


ص: م 


- جمع من المحققين» موسوعه طبقات الفقهاءء ج "”. كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل البيت - موسوى» سيد حسن» زند كى 


سياسى و فرهنكى شيعيان بغداد. 
- ذياب» أكرم عبدالكريم, التشيع والوسطيه الإسلاميه» نسخه الكترونيكى» مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 
- رسول جعفريانء آثار اسلامى مكه و مدينه» نسخه الكترونيك. كتابخانه جامع حج» رديف .,١‏ 


- سركيس (20181)» اليان» معجم المطبوعات العربيه» قم: مكتبه آيه الله المرعشى النجفى» نسخه الكترونيكىء مكتبه اهل البيت 
عليهم السلام . 


- سلسله التواريخ يا اخبار الصين و الهند» كتابخانة الكترونيكك جغرافياى جهان اسلام. 

- سئن النبى صلى الله عليه و آله وسلم » كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 

- سيوطىء درّالمنثور» ج *» كتابخانه الكترونيكك تقريب. 

- شرف الدين» السيد» صلح الحسن عليه السلام » نسخه الكترونيكء مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 

- كاشانى» زبده التواريخ» جاب افستء كتابخانة الكترونيكك تقريب. 

- كلانتر» سيد محمد» حواشى بر شرح اللمعه شهيد ثانى(م482)» ج ١‏ كتابخانه الكترونيكك مكتبه اهل البيت عليهم السلام . 
- مجلسى» بحار الانوار» نسخةٌ الكترونيكى» مكتبه اهل البيت عليهم السلام » ج7١‏ و اع. 


ص: م 


ص: عم 


فهرست مقالات 

- آزند» يعقوب. مذهب اماميه در قرن جهارم هجرى. فصلنامة تاريخ اسلام» ش "7 ص .١1718‏ 

- امينى» هادى. واليان مكه. ترجمه محسن آخوندى. ميقات حج., سال اول» شماره دوم» زمستان ١/ا7١.‏ 

- ايزدى» حسين و زيركىء مهدى. مناقب خوانى در دوره آل بويه. فصلنامة تاريخ اسلام» ش ع” -770, ص 70. 


ص 177. 

- ياك». محمد رضا. مهدويت در غرب اسلامى. فصلنامة تاريخ اسلام» ش /ااء ص .١77‏ 

- يروونسال» لوى. شرفا. ترجمه فهيمه مخبر دزفولى. فصلنامة تاريخ اسلام» ش 17, ص 198. 
- تركمنى آذرء يروين. آل بويه؛ عباسيان و تشيع. فصلنامة تاريخ اسلام» ش 8" ص ”87. 

- تقوى. هديه. عباسيان و فاطميان. فصلنامة تاريخ اسلام» ش 58 ص 57. 


- جان احمدىء فاطمه. رسمى شدن كيش اسماعيليه و تأثيرات آن در مصر عصر فاطمى. فصلنامة تاريخ اسلام» ش ١1‏ ص 
9 


ص: لفلوده 


- جلونكر. محمد على. زمينه ها و علل اقتصادى كرايش به فاطميان در افريقيه و مغرب. فصلنامة تاريخ اسلام» ش ١‏ ص 18 
- جلونكرء محمد على. مناسبات فاطميان و غزنويان. فصلنامة تاريخ اسلام» ش 219 ص "4. 


ص /8. 
- حسين زاده شانه جى2 حسن. تشيع در عصر غيبت صغرى؛ تداوم و تحوّل. فصلنامة تاريخ اسلام» ش #» ص 1. 
- خواجه ميرزاء محمود. فاطميان» آل بويه و تبليغات شيعى. فصلنامة تاريخ اسلام» ش 258 ص .٠١١‏ 


- خويى» زرياب. مورخان ايران در دوره اسلام. مجموعه مقالات كوشه اى از سيماى تاريخ تحول علوم در ايران. انتشارات 


وزارت علوم. ص .18١‏ 

- رحمتى» محمد كاظم. غيبت صغرى و نخستين بحران هاى اماميه. فصلنامة تاريخ اسلام» ش 756. ص 0". 

- روحى مي رآ بادى. على رضا. مهدويت از ديد كاه اسماعيليان و قرطميان. فصلنامة تاريخ اسلام» ش 717 ص .2١‏ 
- شهيدى» سيد جعفر. جهره ناشناخته تشيع. ميقات حج, سال دوم؛ شماره سوم, بهار 171/7. 

- طهماسبى» ساسان. آل بويه در عمان. فصلنامة تاريخ اسلام» ش١7‏ ص77. 

- طهماسبى» ساسان. شاهينيان بطايح. فصلنامة تاريخ اسلام» ش ١7ء‏ ص 157. 

- طهماسبى» ساسان. كرخ در دوره ى آل بويه. فصلنامة تاريخ اسلام» ش 2١7‏ ص .٠١7‏ 


ص: 012 


- عبداللطيف. نزار. اماره بنى الاخيضر فى اليمامه. مجله كليه الاداب» بغداد: مطبع دار الجاحظء /1910. 

- عظيم زاده طهرانى» طاهره. علل دست كيرى 

حسين بن روح نوبختى. فصلنامة تاريخ اسلام» ش 1 ص 24. 

- كردى, رضا. علل اقتصادى ناخشنودى بوميان شمال آفريقا از واليان عرب. فصلنامة تاريخ اسلام» ش 2*٠‏ ص .٠١7‏ 

- كريمى قهى» منصوره. منازعات مذهبى در بغداد (208 - 7775 ه-). فصلنامة تاريخ اسلام» ش 5١‏ ص 48. 

- كلانتر» سيد محمد. مقدمه بر شرح لمعه شهيد ثانى. ج .١‏ 

- مجله تراثنا. مؤسسه آل البيت. مصادر عقائد شيعه. قم: مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث - قم: 500-1١18‏ م. 
- محبوبه» جودكى. بى آمدهاى غيبت بر انديشه و حيات سياسى شيعيان. فصلنامة تاريخ اسلام» ش 75 ص 77. 


- مفتخرى» حسين و على فتح قباديور. تجديد حيات فكرى - فرهنكى معتزله در قرن جهارم. فصلنامة تاريخ اسلام» ش ٠‏ صصص 
و 


- ناصرىء عبدالله. نقش شيعيان فاطمى در جنكك هاى صليبى. فصلنامة تاريخ اسلام» ش هء ص 44. 
- هائرى» كربن. ترجمه اسدالله مبشرى و امين ميرزايى. تاريخ فلسفه اسلامى. موعود. شماره يدك 


ص: ام 


ص: اذه 


فهرست مطالب و مقالات از شبكه جهان بهنا (اينترنت) 


4. 


- تشيع آل بويه از نككاه مورخان و علماى شيعه. منبع سايت راسخون. نشانى در شبكه جهان يهنا: 
عطاك وم و ربعا لماعم 00 لاكاع635. الالاثالالا. 


- اركان و يايه هاى عدالت مهدوى. منبع سايت رهبران شيعه. نشانى در شبكه جهان يهنا: 113-1830615.©0173أ5. الالالالالا. 
- قلعه سميرم طارم دزى بر فراز سفيد رود. نشانى در شبكه جهان يهنا: :30121.57 1001. الالالالالا. 


شهراففان فك عم سنال عش اليه اغيلناق قوسن اتات ور اعت ل 3 بوتسسينا: 
اط ةطكطة ا مطامطو قت ذأ الالثالانا. 


لص دارع اء تأنتباعم. حلمو طاكاع5 3ق" للالالالالا/. 


- ناجى» محمد رضا. بطيحه. دائره المعاردف 
بزركك اسلامى. شماره مقاله 6970. نشانى در شبكه جهان يهنا: أ©311.7لإطع]. الالالالالا. 


-الخر عن دوله آل حماد بالقلعه من ملوكك صتهاجه الداعيه لخلافة العبيديي". منبع سايت عرب نا. نشاني در شركه جهان يهنا: 
بر عن بالقلعه من : بيد يين. منبع سايت عرب نى در شبكه جهان يهنا 
10 3ط 33. ل/الانالالا. 


- فياضىء محمد انور. تاريخ اجتماعى شيعيان ايران و عراق. در نيمه ى دوم قرن هشتم هجرى. منبع تاريخ در آيينه ى يزوهش. 
نشانى در شبكه جهان يهنا: ©3116101/:]أ 017.7 10>|اع635. الالالالالا. 


ص: م 


أ315]/ »121 3/أع. 135/015 لا5//: مانا 


- تشيع در دوره ى غيبت صغرى (بركرفته از كتاب تاريخ تشيع) منبع سايت راسخون, نشانى در شبكه جهان يهنا: 
عا ماعط مم0 طاكاع35١.‏ //الاثانالا. 


- شاهد خطيبى» حسين. تشيع در شهرهاى ايران. كتابخانه مجازى آرياء نشانى در شبكه جهان يهنا: 
ان 01 001.601 3لاق. الالاثالالا. 


- حضور شيعيان در دربار عباسيان (مناصب ادارى و حكومتى). ب ركرفته از كتاب اوضاع ماتي #اجتماعن و فوشك #اشيعة كز 
غيبت صغرىء منبع سايت راسخونء نشانى در شبكه جهان يهنا: ©35/6110011.7©]://41001]. الالالالالا/. 


- جعفريان» رسول. دلايل كسترش تشيع در ايران. منبع سايت انديشه قم, نشانى در شبكه جهان يهنا: 
5ك ]ا /مام». مره عع 015 اق. الالانالالا/. 


- زمينه هاى رشد و نضج شيعه در قرن جهارم تا ششم هجرى. نشانى در شبكه جهان يهنا: 131/2317.010]. الالالالالا. 


- صقليه فى زمن العرب. نشانى در شبكه جهان يهنا: منبع: موقع مقالاندت إسلام وب: نشانى در شبكه جهان يهنا: 
أع0م. طع لخامم 3 |كا. طداأومع//:مناطا/. 


- جعفرى» سيد محمد مهدى. سيد رضى يرجمدار تشيع در قرن جهارم. كتابخانه طهور, يايكاه شعاثر» نشانى در شبكه جهان 
يهنا: 61 اع 0011 اكاع 35 .. الالاثالالا. 


- سجادىء سيدابراهيم. نككاه قرآنى شهيد اول به فلسفه سياسى» نشانى در شبكه جهان يهنا: 60170.-1311لا0. لالالالالالا. 
- شيخ مفيد مرزبان حريم تشيع. منبع سايت حوزه نشانى در شبكه جهان يهنا: :أ©131/2311.17]. الالالالالا. 


ص: فرده 


- خزرجىء صفاء الدين. شخصيت و مكتب فقهى 


ابن ابى عقيل عمانى. فصلنامه فقهاهل يت فارسىء شماره "١‏ نشانى در شبكه جهان يهنا: 
كاع//2 3 | نأعحا. طاح نلاتحا. الالالالالا/ 


- خطيبى» حسين شاهد. تشيع آل بويه از نككاه مورخان وعلما. كتابخانه مجازى آرياء نشانى در شبكه جهان يهنا: 
مانا 0 ]/للم»ء. 01م 3 /اق. الالانالالا/ 


- موقعيت شيعيان در عمان و بحرين» منبع كتاب رثويليتيك شيعه و نككرانى غرب از انقلاب اسلامى» نشانى در شبكه جهان 
يهنا: :أ10011.7كاع35]. الالالالالا/ 


- لك زايى» نجف. در مدى بر طبقه بندى هاى انديشه سياسى اسلامى. نشانى در شبكه جهان يهنا: 
نأمط قوع !1ط 0لاكاعكع|[03". االالانالالا/. 


حت مجيدى» سعيك. تاريخحة عزادارى مح-رم در طريقت مسلماتان شيعة اسماعيلى. نشانى در شبكه جهان يهنا: 
للمء. 0013اط. مألع ا ز3///:م اا 


- مقاله شيخ صدوق در دانشنامة آزاد (ويكى يديا)» نشانى در شبكه جهان يهنا: 013.010 0102| آلالا. 0://13. 


-احمدى.» محمد حسن. غاليان و انديشه تحريف قرآن. منبع: نشريه علوم حديثء شماره 267 نشانى در شبكه جهان يهنا: 
تلاق ا راع طاح ناكلا الالنالالا/. 


- مقاله قبيله هاى عرب از دانشنامة آزاد (ويكى يديا)» نشانى در شبكه جهان يهنا: 010. 1013| اللا 0://13]نا. 


- اصول و مبانى اعتقادى تشيع؛ منبع: بركرفته از كتاب تاريخ تشيع(1)» نشانى در شبكه جهان يهنا: 
أع. 0011 لاكاع35. الالاثالالا. 


- اصول و مبانى انديشه سياسى شيعه منبع: ب ركرفته از كتاب تاريخ تشيع تشبائى دو اتسيكه جوسان يهنا 
أ 01 0 لاكاع35]. /لالالالالا. 


ص: إفرده 


- تركمنى آذرء يروين. مذهب ديلميان در دوره اسلامى. مجله فرهنكك. زمستان 2778 شماره 85 نشانى در شبكه جهان يهنا: 
كاعم باع جا. ات لا تح”ا. الالالالانا. 


- بهشتى» احمد. مظلوميت شيعه. منبع: روزنامه همشهرىء نشانى در شبكه جهان يهنا: ©1]121ل//بأ10011.7آكاع35]. الالالالالا. 


- رهاورد سفر به اندونزى در كُفتكو با آقاى دكتر فنايى(نكاه ميدانى به تاريخ شيعه در اندونزى)» نشانى در شبكه جهان يهنا: 
1/221 ]راع ا نلا تلا. الالالالالا. 


- امام غايب از نككاه هانرى كربّن» نشانى در شبكه جهان يهنا: ©011101//:أ6110011.7/ع635]. الالاثالالا 


- فرزانه» حافظ. تأثير انديشه مهدويت در شكل كيرى دولت فاطميان. مؤسسه آينده روشن» نشانى در شبكه جهان يهنا: 
]1 117231]]. الالالالالا. 


- اسلام در جين و آسياى جنوب شرقى. كتابخانه مجازى آرياء نشانى در شبكه جهان يهنا: 31/3/001.00117. الالالالالا. 


- اى فولر» كراهام و فرنكك؛ رند رحيم. مترحجم :حل جه تبريزى. هويّت شيعه (5 فسمتثت ينجم)» منبع : فصلنامه شيعه شناسى» نشانى 
در شبكه جهان يهنا: ©1]11//أع10011.7كاع35]. الالالالالا. 


- منتظرى مقدمء حامد. وازرّه شناسى «شيعه) و «تشيّعاء منبع: مجله معرفتءه نشانى در شبكه جهان يهنا: 
5ع اعم ط اتا //الاثانالا. 


- طالعى؛ عبدالحسين. مقدمه اى بر طرح تحقيقاتى تاريخ تحول كتابدارى در تشيع. مؤسسه كتابشناسى شيعه نشانى در شبكه 
جهان يهنا: 1160://31-31131.11. 


ل شيعيان در عصر عباسيان. منبع: 
كتاب تاريخ تشيع از آغاز تا يايان غيبت صغرىء. نشانى در شبكه جهان يهنا: 3]001.60171/ا31. الالالالالا. 


ص: زرده 


_- مجيدى» سعيك. تاريخجحة عزاداراى مح-رم در طريقت هلهاناة شيعه اسماعيلى. نشانى در شبكه جهان يهنا: 
للمء. 0013اط. مألعطز3///:م اا 


-اصول و مبانى انديشه سياسى شيعه جمعى از نويسندكان. تاريخ تشيع »١‏ نشانى در شبكه جهان يهنا: 
أع7ا. 011 0 اكاع35؟. ا/الاثالالا. 


- تصويرى از جهان اسلام در قرن جهارم؛ نشانى در شبكه جهان يهنا: 60177©. 1]160://15]011/.031515/00]. 


- لك زايى» نجف. در مدى بر طبقه بندى هاى انديشه سياسى اسلامى. نشانى در شبكه جهان يهنا: 
اط قوع !1ط 0لاكاعكع|[03ما. لالالانالالا/. 


- امام حمق وانديشة سياسئ شيعة در غص رغينت: كنتمان مهديتة ماهنامه موعود شمازه اال نشان در شيكة جهات نهنا: 
000.016 ا 


- دفترى» فرهاد. تاريخجه اسماعيليه. تلخيص از دائره المعارف بزركك اسلامى. ج ‏ نشانى در شبكه جهان يهنا: 
نأعجا. حاة اتا الالانالالا/. 


- مقالة شهرهاى با نام مهديه در جهان. 
منبع ويكى يديا (دانشنامة آزاد)» نشانى در شبكةٌ جهان يهنا: 1160://131613.010/. 
- بريشان, فتح الله. اوضاع سياسى فرهنكى و مذهبى زمانه فارابى» نشانى در شبكه جهان يهنا: 011.11/إ[ااع:3]. الالالالالا/. 


- هانى» ادريس. الم-ولى إدريس بن عبد الله.. قائد لم ينصف وتاريخ لم يكتبء نشانى در شبكه جهان يهنا: 
انالا لاا 11 6»0. ودع 1م 5ع].. 


- معارف» مجيد. نظام هاى فرهنكى اجتماعى و سياسى شيعه. نشانى در شبكه جهان يهنا: :أ©6110011.7/ع35]. لالالالالالا. 
- بهشتى» احمد. مقاله مظلوميت شيعه؛ نشانه در شبكه جهان يهنا: :أ10017.7>اع35]. الالالالالا. 


ص: 6م 


- سجادى» سيد عبدالقيوم. شيعه و جهانى شدنء منبع: فنانتة باشيكاه اننلاشه ثقا دن شيكه جهنان بينا: 
.0م أ.ع635ع0ل0ع1/1ا0اكا//: مانا 


- مقاله اقليت مذهبى شيعه در جهان اسلام و اقليت سنى در ايران فاطمه جمشيدى نشانى در شبكه جهان يهنا: 
.011 0 اكاع 35 ؟. انالا للا احا 


- بررسى كوتاهى از يته خزانه» نشانى در شبكه جهان يهنا: 60177.] ©31311317. الالالالالا. 
- لغت نامه دهخداء نسخه الكترونيككء نشانى در شبكه جهان يهنا: 0013117331717.60173). الالاثالالا. 


ص: عم 


بيوست شماره :١‏ مورخان شيعه در قرن جهارم 


با نكّاهى به تاريخ نويسى شيعه در مى يابيم كه در قرن جهارم اين علم نزد شيعه از رشد فزاينده اى برخوردار بود. بنابراين آثار 
تاريخى مكتوب به جا مانده از اين ميراث علمى منابع مهمى براى يزوهش ما به شمار مى رودء اكرجه بيشتر منابع اين نوشتار 
ناجاراً آثارى است كه بعد از قرن جهارم تأليف شده ولى اشاره به مورخان شيعى قرن جهارم مى تواند ما را با فضاى تأليف و 


تصنيف تاريخ در اين قرن بيشتر آشنا كند. 


در معجم مورخان شيعه و برخى آثار مؤلفان ديكر اسامى حدود 177 نفر از مورخان و مولفان شيعه قرن جهارم نقل شده(١)‏ 


كه دراين بخش مختصراً به اين اشخاص به ترتيب حروف الفبا و با ذكر برخى آثار تاريخى مهم آنها اشاره مى كنيم: 


-١‏ احمد بن ابراهيم بن معلّى العتّى (وفات بعد ٠8ه-)»‏ برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب اخبار صاحب الزنج» 
كتاب التاريخ الصغير» كتاب التاريخ الكبير» كتاب الفرق» كتاب محن الانبياء والاولياء والاوصياء نه 


ص: لفكرده 


١‏ - صائب عبدالحميد» معجم مؤرخى الشيعه. ج او ؟. در اين كفتار از اين منبع ارزشمند بهره زيادى برده شده سيت 


از: المصابيح كه دربارة تاريخ ائمهُ زيديه نوشته است و تا خروج يحيى بن زيد به سوى خراسان دنبال شده است ولى به يايان 


نرسيده و بعد از او ابوالحسن على بن بلال آن را به اتمام رسانده است. 


*- احمد بن اسماعيل بن سمكه (ق » اثر مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب العباسى كه كتاب بزركى در حد ده هزار 


صفحه در خصوص اخبار دولت عباسى است. 


اخبار عبد الله بن معاويه بن جعفرء الجمل» صفين» المبيض فى اخبار آل ابى طالب و.... 

ه- احمد بن القاسم (كان حياً +073 اثر مهم او در تاريخ كتاب ايمان ابى طالب مى باشد. 

#- احمد بن محمّد العاصمى (ق 6)» اثر مهم او در تاريخ كتاب «مواليد الأثمه واعمارهم» مى باشد. 
- احمد بن محمد بن جعفر الصولى (ق 5 اثر مهم او در تاريخ كتاب بزركك «اخبار فاطمه» مى باشد. 


8- احمد بن دؤل القمى (80)» برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: خصائص النبى» شواهد امير المؤمنين وفضائله. 
الطبقات. المسالم. 


4- احمد بن محمد» ابن عقده 07 برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: ذكر النبى والصخره والراهب» كتاب التاريخ, 
كتاب الرجال» زيد واخباره» شورى» صلح الحسن ومعاويه» فضل الكوفه و... 


-٠‏ احمد بن محمد بن سليمان الزرارى (28), برخى آثار مهم او در تاريخ 


ص: عم 


-١‏ احمد بن محمد طبرى رق ؟)» اثر مهم او در تاريخ كتاب «فضائل امير المؤمنين عليه السلام » مى باشد كه ابن طاووس در 
كتاب يقين خود از آن نقل كرده است. 

احمد بن محمد بن عمّار الكوفى (07)» وى كتاب هاى متعددى در علم تاريخ دارد كه برخى از آنها عبارتند از: كتاب 
اخبار آباء النبى صلى الله عليه و آله وسلم » كتاب ايمان ابى طالب و كتاب المبيضه. 

منجمين» سيره احمد بن طولون و... 


رفت وبيش از سى كتاب تصنيف كرد. برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: «تاريخ الملكك واختلاف الدول» كه به نوعى به 


فلسفة تاريخ مى يردازد» «رساله فى احوال سيد عبدالعظيم الحسنى»» «الزيديه)»» «الوزراء) و... 


-١‏ اسماعيل بن على بن نوبخت »)21١(‏ وى شيخ متكلمين در بغداد به شمار مى رفت و در مقام و منزلت همجون وزرا 


جايكاه و مقام داشت اثر مهم او در تاريخ كتاب «الأنوار فى تاريخ الأئمه الأبرار) مى باشد. 


-١8‏ اسماعيل بن على رزين (87): اثر مهم او در تاريخ «تاريخ الأثمه؛ مى باشد. همان طورى كه مشاهده مى شود آثار زيادى 


03-0 


جهان تشع دارد. 
-١١/‏ جعفر السمرقندى (ى ”3 - 6)» اثر مهم او در تاريخ «كتاب الرد على من زعم 


ص: رده 


أن النبى صلى الله عليه و آله وسلم كان على دين قومه قبل النبوه» مى باشد كه كشّى از او نقل مى كند. 
-١‏ جعفر بن احمد الاودى (ق ؟)» وى كتاب المناقب را در قرن جهارم تأليف كرد. 


6 جعفر القمىء ابن الرازى رق ؟»» كتاب معروف او در تاريخ «زهد النبى صلى الله عليه و آله وسلم أو المنبى عن زهد النبى 
صلى الله عليه و آله وسلم ») مى باشد. 


- جعفر: ابن الفرات» ابن حنزايه (041: برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: اسماء الرجال؛ الأنساب. 
-١‏ جعفر بن محمد العلوى (2208) دو اثر مهم از او در تاريخ نقل شده است كه عبارتند از: التاريخ العلوى و الصخره والبئر. 


1- جعفر بن محمدء ابن قولويه ره برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: تاريخ الشهور والحوادث فيهاء فهرست كتب 


والأضول: كا كنات اوه ثواننةواهتماى شوق يرا تاف آكار وليه قتع اد 
“1- جعفر بن محمد بن مالكك الكوفى (ق 6)» اثر مهم او در تاريخ «اخبار الأئمه و مواليدهم) مق ناش 


؟7- الحسن بن ابراهيم ابن زولا.ق (1088ثار ابن زولاق منابع دست اول و مهمى در تاريخ فاطميان به شمار مى رود جرا كه 
وى ديوان مظالم را در خلافت فاطمى بر عهده داشت همجنين او بسيارى از آثار خود را دربارة زمان زندكى خويش يعنى قرن 
جهارم تأليف كرده استء نظير: اخبار قضات مصرء اخبار الماردانيين» التاريخ الكبير» خطط مصرء سيره الاخشيد؛ سيره ابن 
طولون» سيره جوهر الصقلى»؛ سيره العزيز الفاطمى» سيره كافورء سيره المعز لدين الله» فضائل مصر كه كتاب اخير در سه رسالة 
خطى در كتابخانة ملى ياريس نكهدارى مى شود. 


ص: ارده 


-١©‏ الحسن بن احمد الهمدانى» ابن الحائكك (7) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب «سرائر الحكمه» كه در ميان 
علماء زيدى كم نظير مى باشد و همجنين كتابهاى ديكر: الاكليل فى أنساب حمير وأيام ملوكهاء الايام» جزيره العرب وأسماء 
بلادها وأوديتها ومن يسكنهاء المسالكك والممالكك. اليعسوب. 


18- الحسن بن حمزه طبرى (88”) اثر مهم او در تاريخ كتاب «المفتخر فى النسب» مى باشد. 
- الحسن بن عبدالله الطالبى (ق 5 أو 0) اثر مهم او در تاريخ عاوت اسخةازة كنات البنات والعميق »فى أنشات الطالبية: 


- الحسن بن على الااطروش (00 عالم, فقيه و امير معروف علوى در طبرستان» برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: 
كتاب انسَات الأئمه ومواليدهم. كتاب السير» كتاب الشهداء وفضل أهل الفضل منهم. كتاب الظلامه الفاطميه» كتاب فدكك 


8' الحسن بن على القمى (زنده در سال و(درة اثر مهم او در تاريخ عبارت است از: كتاب «تاريخ الخلفاء». 
حسن بن محمد الشيبانى رق ع اثر مهم او در تاريخ عبارت اسك از: كتاب «تاريخ قم). 


١ا-‏ الحسن بن محمد بن يحيى ابن أخى طاهر (88”) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب ألباب الانساب يا «لباب 
الانساب»»؛ كتاب المثالب. 


ص: احرده 


ع"- الحسين بن احمد الصيرفى (88”) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب عيون مناقب أهل البيت عليهم السلام » 
فضائل من اسمه مك أو محمد» نقد الطبقات فى الأسماء المفرده للبرديجى. 


ه"- الحسين بن جعفر بن الحسين النسابه (ق ©) اثر مهم او در تاريخ عبارت است از: كتاب المبسوط فى النسب. 
ع"- الحسين بن شاذويه الصفار (ق *) اثر مهم او در تاريخ عبارت است از: كتاب اسماء أمير المؤمنين عليه السلام . 


7 الحسين بن على البزوفرى (ق ©) اثر مهم او در تاريخ عبارت است از: سيره النبى صلى الله عليه و آله وسلم والأئمه عليهم 


الحسين بن القاسم الكوفى (ق *) اثر مهم او در تاريخ عبارت است از: كتاب أسماء أمير المؤمنين عليه السلام . 
9 الحسين بن محمد بن على الأزدى رق ع 


برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب أخبار ابن أبى عقب وشعره. أخبار سفيان بن مصعب العبدى وشعرهء كتاب 


الوفود على النبى صلى الله عليه و آله وسلم . 
-٠‏ الحسين بن موسى الأبرش العلوى (600) اثر مهم او در تاريخ عبارت است از: كتاب جريده بغداد. 
-١‏ حمزه بن القاسم العلوى (ق ؟) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب من روى عن محمد بن محمد من الرجال. 


السلام . 


6 خليده السجستانى (قى 26 اثر مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب تاريخ آل محمد. 


ص: لزذله 


العرب» كتاب فضل قم والكوفه. فضل النبئ» المقاللات 
ار 


6- سعيد بن هاشم الخالدى )77/١(‏ برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب أخبار أبى تمام ومحاسن شعره؛ أخبار 


الموصلء اختيار شعر مسلم بن الوليد وأخباره» فوات الوفيات. 


/ا- سلمه بن الخطاب (ق ؟) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب مولد الحسين عليه السلام وقتله» كتاب وفاه النبى 


68- سهل بن أحمد الديباجى (280) اثر مهم او در تاريخ كتاب ايمان أبى طالب مى باشد. 


السلام . 


- طاهر غلام أبى الجيش (ق 6) اثر مهم او در تاريخ كتاب فدكك مى باشد. 

١ه-‏ طاهر بن يحيى العلوى (ق 6) اثر مهم او در تاريخ كتاب أنساب آل أبى طالب عليه السلام مى باشد. 
7- عبد الرشيد الاسترآ بادى (ق 26 اثر مهم او در تاريخ كتاب مناقب النبى والأثمه عليهم السلام مى باشد. 
7ه- عبد العزيز البقال (ق *) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب أخبار أبى رافع» طبقات الشيعه. 


ص: 060 


*ه- عبد العزيز بن يحيى الجلودى (777) وى شيخ بصره به شمار مى رفت و از بزركان راويان آثار و سيره بود از جلودى 1 
اثر در زمينة تاريخ به جا مانده كه برخى از مهم ترين آنها عبارتند از: كتاب خطب النبى صلى الله عليه و آله وسلم » قطائع النبى 


والراناكة و 


هه- عبدالله بن جعفر الحميرى (حدود )"٠‏ وى شيخ فقهاى قم در زمان خود به شمار مى رفت و كتاب قرب الاسناد الى 
الرضا عليه السلام از اوست» اثر مهم او در تاريخ «كتاب فضل العرب» مى باشد. 


/اه- عبدالله بن محمد البلوى (ق ؟) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: سيره احمد بن طولون و رحله الشافعى. 


8- عبيد الله بن أبى زيد الانبارى (08”) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب أخبار فاطمه»» أسماء أمير المؤمنين 


9- على بن ابراهيم العلوى (قى ©) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: أخبار صاحب فح, أخبار العباس بن عمر بن العئاس» 


أخبار يحيى بن عبدالله بن الحسن المثْنى. 


-2٠‏ على بن ابراهيم بن هاشم القمى (بعد 00”) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب الأنبياء» كتاب تزويج المأمون م 
الفضل» كتاب المغازى. كتاب المناقب» هشام ويونس. 


-1١‏ على بن احمد العقيقى رق ع برخى آثار مهم او در تاريخ عبار تند از: كتاب الرجال» كتاب المدينه. كتاب النسب. 


ص: 7ه 


-8١‏ على بن بلالل المهلبى (ق *) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: البيان عن خيره الرحمنء كتاب الغدير» كتاب فضل 
العويه: 


#ع- على بن حاتم القزوينى (كان حياً 0" برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: صفات الأنبياء عليهم السلام » الصفوه فى 
أسماء أمير المؤمنين عليه السلام . 


ع8- على بن الحسين» المسعودى (28*”) وى از خاندان صحابى معروف عبدالله بن مسعود مى باشد و به تعبيرى بز ركترين 
مورخ عرب به شمار مى رود به همين دليل ابن خلدون وى را امام المورخين و برخى از مستشرقان او را «هرودت عرب» مى 
نامند وى در ابتداى قرن جهارم سفر خود را به نقاط مختلف جهان اسلام آغاز كرد و نقاط مختلف جهان اسلام از سند تا 
آفريقا را زير يا كذاشت و سيس كتاب «مروج الذهب» را تأليف كرد سبكى او را شافعى مى شمارد اما ابن عماد معتقد است 
مسعودى فقيه شافعى غير از مسعودى مورخ بزركك است آنجه كه تشيع او را اثبات مى كند كتاب هاى متعدد او دربارة امامت 
است وى تأليفات عمده اى در اصول دين» ملل و نحل و غير آن دارد اما آثار معروف تاريخى او عبارتند از: اخبار الزمان وما 
أباده الحدثان» مروج الذهب ومعادن الجوهرءالتنبيه والاشرافء البيان فى أسماء الأئمه عليهم السلام » مقاتل فرسان العجم. 


هع- على بن الحسين» أبو الفرج الاصفهانى (08) وى لكالا يناك عدوت اند ول جلا لو زواع اللدولة ديلمى به 
شمار مى رفت و برخى آثار مهم او در تاريخ عبار تند از: مقاتل الطالبيين» كتاب الأخبار والنوادر والاغاتى. 


وعد عن ين الحبين الأتعري (كان حياً 0/4 اثر مهم او در تاريخ كتاب تاريخ قم وأخبار العرب الأشعريين النازلين بقم 


وأيامهم وحروبهم مى باشد. 
/ا- على بن حمزه البصرى (7/8) اثر مهم او در تاريخ كتاب ايمان أبى طالب مى باشد. 


ص: #ذذزه 


*- على بن محمدء علان الرازى (قبل 9””) اثر مهم او در تاريخ كتاب أخبار القائم مى باشد. 
9*- على بن محمد عنبسه (ق ©) اثر مهم او در تاريخ كتاب من روى من نساء آل أبى طالب مى باشد. 
- على بن محمد بن الزبير (”2 اثر مهم او در تاريخ كتاب منازل مكه مى باشد. 


الغومة: 


؟لا- على بن محمد القزوينى (ق ع اثر مهم او در تاريخ كتاب ملح الاخبار مى باشد. 


بود مهم ترين آثار تاريخى او عبارتند از: الأديره والأعمار فى البلدان والأقطارء مختصر تاريخ طبرىء النزه والابتهاج. 


*- على بن محمد السواق (ق 6) اثر مهم او در تاريخ «كتاب ما روى فى أبى الخطاب عمر بن أبى زينب» مى باشد كه دربارة 
فؤفسل فرق عاك خطائية تكار ف كاله اع 


ه- على بن محمد بن بسام العبرتائى (207) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتنداز: أخبار الأحوصء أخبار اسحاق بن ابراهيم 


النديم» أخبار عمر بن ع رسعه. الذخيره ف محاسن أهل الجزيره. 


*/ا- عماره بن زيد المصرى رق *) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتنداز: كتاب المغازى» كتاب حروب أمير المؤمنين عليه 
السلام » كتاب مقتل الحسين بن على عليه السلام . 


ص: مم 


/ا/ا- قدامه بن جعفر (/71) برخى آثار مهم او در تاريخ عبار تنداز: زهر الربيع» النجم الثاقب. 

- محمد بن ابراهيم الاعرج (ق ©) اثر مهم او در تاريخ كتاب المبسوط فى النسب مى باشد. 

4 محمد بن ابراهيم الأسدى (ق 8) اثر مهم او در تاريخ كتاب تعليقه فى النسب مى باشد. 

-٠‏ محمد بن ابراهيم بن يوسف الكاتب (حدود 817" اثر مهم او در تاريخ كتاب المقتل مى باشد. 

-١‏ محمد بن احمد بن الجنيد الاسكافى )78١(‏ برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتنداز: الايناس بأئمّه الناس» الظلامه لفاطمه*. 
7- محمد بن احمد بن داود (298”) اثر مهم او در تاريخ كتاب الممدوحين والمذمومين مى باشد. 

“1/- محمد بن احمد المفجع (771) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتنداز: أشعار الجوارى» أشعار الحراب» سعاه العرب. 


احن أعدائهم. 


14- محمد بن احمد بن أبى الثلج (50”) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: أخبار فاطمه والحسن والحسين عليه السلام » 
أخبار النساء الممدوحات. تاريخ الأثمه عليهم السلام » كتاب من قال بالتفضيل من الصحابه وغيرهم. 


8- محمد بن اسحاق الشابشتى (4*) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: كتاب الديارات» مراتب الفقهاء. 


ص: ههه 


الغومه: 


8- محمد بن بكران الرازى (بعد 60") برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: 

كتاب الكوفه. موضع قبر أمير المؤمنين عليه السلام . 

8 محمد بن جرير بن رستم طبرى الكبير )2”١(‏ اثر مهم او در تاريخ كتاب مناقب أهل البيت عليهم السلام مى باشد. 
- محمد بن جعفر الهمدانى )70/1١(‏ برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتنداز: أخبار البلدان» مختار الأخبار. 

-١‏ محمد بن الحسن بن الوليد القمى (757) اثر مهم او در تاريخ كتاب الفهرست مى باشد. 

7- محمد بن العباس البزاز (ق ©) اثر مهم او در تاريخ كتاب الاوائل مى باشد. 

9- محمد بن عبدالله الحميرى (قى 8) اثر مهم او در تاريخ كتاب الأوائل مى باشد. 


*9- محمد بن عبد الله الشيبانى 0281 برخى آثار مهم او در تاريخ عبار تنداز: أخبار أبى حنيفه. فضائل زيد بن على عليه السلام 
؛ فضائل العباس بن عبد المطلب» كتاب من روى حديث الغدير» كتاب من روى عن زيد بن علي بن الحسين. 


40- محمد بن عبدالله بن مملكك (ق ©) اثر مهم او در تاريخ كتاب مواليد الأثمّه عليهم السلام مى باشد. 


8- محمد بن عبدوس الجهشيارى )07791١(‏ برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: أشداء العرب والعجم والروم وغيرهم, تاريخ 
المقتدر بالله» تاريخ الوزراء. 


ص: 060 


91- محمد بن عبيدالله الزرارى (ق 68) اثر مهم او در تاريخ كتاب فضل الكوفه على البصره مى باشد. 

- محمد بن العلاء الملتانى (ق) اثر مهم او در تاريخ كتاب تصانيف فى النسب مى باشد. 

9- محمد بن على ابن المهلوس (99”) اثر مهم او در تاريخ كتاب فى أنساب أولاد امير المؤمنين عليه السلام مى باشد. 
- محمد بن علىء ابن معيه (ق 6) اثر مهم او در تاريخ كتاب المبسوط فى النسب مى باشد. 


-١‏ محمد بن على بن الحسين» الصدوق )”8١(‏ وى از علما و فقهاى بزركك شيعه در قرن جهارم و مؤلف «من لا يحضره 
الفقيه» يكى از كتب اربعة شيعه مى باشد» شيخ صدوق تأليفات متعددى در علوم مختلف از جمله تاريخ دارد برخى آثار مهم 
او در تاريخ عبارتنداز: اثبات الوصيه لعلى عليه السلام » التاريخءالأوائل؛ الأواخر. المصابيح, المعرفه» عيون أخبار الرضا عليه 


- محمد بن على الدهقان (ق ©) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتنداز: كتاب الكوفه» مقتل الحسين عليه السلام » كتاب 
موضع قبر أمير المؤمنين عليه السلام . 


-٠‏ محمد بن عمر الكشى (7”87) اثر مهم او در تاريخ كتاب الرجال مى باشد. 


-٠١©‏ محمد بن عمر الجعابى (00) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتنداز: كتاب أخبار آل أبى طالب» كتاب أخبار بغداد 


ص: /اهه 


«الهرج والأحداث). 


-٠‏ محمد بن نعمه الله أبو المعالى العلوى (ق 6) اثر مهم او در تاريخ كتاب أصول الديانات. 


كند» وى در تشبّم خود بسيار استوار بود و عده ى زيادى از او در علم تاريخ بهرة علمى بردند از جمله؛ محمد بن بحر الرهنى» 
كأبكانة | شخصض مهلي الرتمكزي ميقا فائنه ادك 


- محمد بن همام الاسكافى (8”) اثر مهم او در تاريخ كتاب الأنوار فى تاريخ الأئمه الأطهار مى باشد. 


4- محمد بن وهبان الدبيلى (60) برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتنداز: اعلام نبوه النبى صلى الله عليه و آله وسلم » اخبار 
جعفر الصادق عليه السلام مع المنصورء أخبار أبى جعفر الثانى» أخبار الرضا عليه السلام » أخبار يحيى بن أبى الطويل» كتاب 


من روى عن أمير المؤمنين عليه السلام و... 
- محمد بن يحيى العطار (ق ؟6) اثر مهم او در تاريخ كتاب مقتل الحسين عليه السلام مى باشد. 


-١١‏ محمد بن يعقوب الكلينى 20 برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتنداز: كتاب الرجال» كتاب رسائل الأثمه عليهم السلام 
؛ ما قبل فى الأثمه من الشغر. 


الرجال: 


ص: /606 


1ك منذر بن محمد القابوسى رق ع برخى آثار مهم اودر تاريخ عبارتنداز: كتاب الجمل» كتاب صفَينء كتاب الغارات» 
كتاب النهروان» وفود العرب الى النبئ صلى الله عليه و آله وسلم . 


-١1١+‏ موسى بن عيسى (ق 8) اثر مهم او در تاريخ كتاب خصال الملوكك مى باشد. 
60- نصر بن عامر السنجارى (ق *) اثر مهم او در تاريخ كتاب فضائل أمير المؤمنين عليه السلام مى باشد. 


١‏ النعمان بن محمد المغربى» أبو حنيفه القاضى عم برخى آثار مهم او در تاريخ عبارتند از: ابتداء الدعوه للعبيدئِين» 
شرح الأخبار فى فضائل الأئمه الأطهارء المجالس والمسايرات» المناقب والمثالب. 


© يحيى بن زكريا النرماشيرى (قى‎ -١7 


ص: 00 


ص: هده 


بيوست شماره ؟: ترجمه جكيده به زبان عربى 
الخلاصه: 


يعتبر القرن الرابع الهجرى عصر تطور الشيعه فى العالم الإسلامى. ففى هذا العصر اكتسبت الشيعه مكانتها الحقيقيه فى العالم 
الإسلامى برّمته وكل هذا كان بفضل كفاحها المستمر طوال ثلاثه قرون. ومن ثمٌ نالت الشيعه مرحله هامّه وغير مبسوقه للغايه. 


كما أنّها حصلت على انجازات كبيره فى شتى المجالاءت السياسيه كالوزاره والنقابه وتأسيس الحكومه و يجدر الاشاره أن 
المناطق الشيعه حصلت على الأغلبيه الساحقه فى كثير من المدن الإسلاميه فى النصف الثانى من القرن الرابع وشاعت الشعائر 
الشيعيه بوضوح بشكل يمكن القول أنْ القرن الرابع الهجرى هو قرن الشيعه. هناكك أبحاث قليله وغير موججهه حول أسباب هذه 
الظاهره (تطور الشيعه فى القرن الرابع الهجرى) التى يختص بها هذا المقال. 


الكلمات الرئيسه: 
الشيعه» القرن الرابع الهجرىء الحكومات الشيعيّه» نخب الشيعه السياسيون. 
ومن حيث المجموع تنقسم >أسباب تطور الشيعه فى القرن الرابع الهجرى < إلى ثلاثه أقسام هامّه كما يلى: 


القسم الأول: العلل التمهيديه. أى العوامل التى أعدّت الأسس اللازمه لأجل تطور الشيعه فى القرن الرابع الهجرى طوال القرون 
الثلاثه الأولى. 


0١ ص:‎ 


القسم الثانى: يتعلق بمجالات التطور السياسى للشيعه فى حقلى الحكومه والخلافه. الى قمع مق الأسينات المسرّعه لهذا التطور 
فى القرن الرابع للهجره. 


القسم الثالث: يختصّ هذا القسم بمقومات تطور الشيعه فى القرن الرابع الهجرى أى العوامل التى تقوى الحضور الجذرى و 
الفاعل للشبعه فى مختلف المجالات التى تتعلق بهذا القرن» كما هو المعروف: >تغرف الأشياءبأضدادها<: لابدٌ لنا الاشاره إلى 
الموانع التى حال دون تطور الشيعه فى القرن الرابع انبا اها لعوامل الرادعه عن تطور الشيعه فى القرن الرابع والعوامل التى 
استهدفت انجازات ومكتسبات تطور الشيعه فى القرن الرابع وحال دون ظهورها فى القرون الأخرى. 


تقسم العلل التمهيديّه إلى أربعه أقسام هامه وهى: العلل الفكريه العلل السياسيه. العلل الإجتماعيه ومدى تأثير القياده والزعامه. 
من هنا يجب ان نفتش عن اهم المجالات الفكريه لتطور السياسى عند الشيعه فى تكامل أسس الشيعه بما فيه من الآراء والأفكار 
السياسيه؛ المعتقدات, و الاخلاقيات ومدى تأثير الإعتقاد بالمهدويّه فى رقى المجتمع الشيعى. كما أنّ ضعف الخلافه العباسيه 
وظهور الدوييلات العلوّه والشيعيه م شتى أقطار العالم الإسلامى مثل الدوله الإدريسئه فى المغرب (؟لااه إرفارة / رالا 


417م) والدوله العلويّه فى طبرستان تعتبر من أهم الأسس السياسيه. 


إِنْ تطلع العداله» و مكافحه تمييز الزهدوالتديّن وظلاامه العلويين والشيعه تعتبر من اهم العوامل الاجتماعيه كما أنْ الزعامه 
والقياده لصاحب العصر والزمان الإمام مهدى فى عصر الغيبه الصغرى من قبل نوابه الخاص» أذّى إلى الحفاظ على الإتحاد 
والوفاق بين الشيعه محافظه جده على حافه القرن الرابع. 


تشتمل مجالات التطور السياسى للشيعه فى القرن الرابع (العلل المسرّعه) على حضور قوى وفاعل للعلويين» والشيعه فى الحقائب 
السياسيه كالوزارات. و النقابه الخ 


ص: 0 





نشاف إلى تاستيس نول مسد وتجنينا النولة البونييوة والبحيتعد انون والفاطميوة ودزراقك ودر كاتشوله ايده فى اليم 
والعقيليه فى العراق» والعلويه فى الحرمين وبنى كاكويه فى اصفهان وآل حسنويه فى الجبالء والبريديه فى خوزستان 
والإسماعيليون فى مولتان والزيديه فى مغرب الأوسطء والمسافريون فى آذربيجان والباونديّه فى طبرستان والشاهينيون فى بطيحه 
والكلبيون فى صقليه (سيسيل) والتنوخيون فى جبله ولاذقيه والمكرميون فى عمان وبنى صالح العلوى فى غانه ودويلات أخرى. 


تشتمل المقومات (العلل المدعمه) على المقومات العسكريّه والعلميه والاجتماعيه. فى مجال العسكرى تشتمل على ظهور الأقوام 
القن تعالى مو التمور مكل الدايلسيى والبرار للتعاون:فن ممجال' تأسيي الحكوهات الشيضة 


كما أن فى حقلى العلم والتبليغ» بدأ تأسيس المكاتب والمذاهب الفقهيه - الكلاميه للشيعه مثل مكتب بغداد وإنشاء مراكز للتبليغ 
والدعوه إضافه إلى إنشاء شامل لدار العلوم الشيعيه. وفى الحقل الاجتماعى؛ اشتهر التشيع بمكافحه الظلم والتمييز وانتماء التطلع 
الى العداله و المساواه تعتبر من أهمٌ العوامل التى تقوى تطور السياسى للشيعه فى القرن الرابع الهجرى. 


تق موانع التطور (العلل الرادعه) إلى قسمين: 
القسم الأول: الموانع الداخليه. 
القسم الثانى: الموانع الخارجيه. 


القسم الأول (الموانع الداخليه) تشتمل على الخلافات, الطائفته وفى بعض الأحيان التسامح الدينى من قبل امراء الشيعه بالإضافه 
إن الجعزاءات الى تلق ينتسيى: الشيحة مكل الغللاه والقرامطه. 


إن الاجراءاتث التى تتعلق بالخلفاء العباسىء» اثاره الفتنه من قبل مفتى الحتابله» 


ص: افده 


العصبيه الموجوده عند العامّه. و التفوق التدريجى للأ-تراكك والهجمات الخارجيّه (الصليبيون» أمويون الأندلسء خوارجء 
الأ-يوتيونء الغزّيون والغزنويون) تعتبر من العوامل التى حالت دون تطور الشيعه فى القرن الرابع الهجرى وبالجمله إستهدفت 
انجازاتها ومكتسباتها. 


من حيث المجموع نستخلص مما أسلفنا ذكره سابقاً بأنّ الشيعه استطاعت أن تحكم قسم كبير من العالم الإسلامى سياسياًء ثقافيا 
وَعَلمتاً: بالرّغم من وجود موانع عديده» كما أَنّها استطاعت أن تكون محرّكه لتلألؤ الحضاره الاسلاميه آنذاك» فضللا عن ذلكك 
كان لهذا العصر القصير الأمد دور هامٌ فى الحياه الفكريّه والسياسيه للعالم الإسلامى والشيعه فى العصور القادمه. وأثبت هذا الأمر 
بوضوح بأنه لا يتحقق للعالم الإسلامى الرّقى والتقدم إلا بفضل التعاليم الشيعتّه (مدرسه أهل البيت عليهم السلام ). وبالطبع فأنّ 
التعرف على هذه التجربه التأريخبه وتعريفها وتقديمها يستطيع أن يكون سبباً و داعياً للأجيال القادمه فى العالم الإسلامى والشيعه 
لأجل إنشاء وتأسيس الحضاره الإسلاميه فى العصر الحاضر. 


ص: عم 


بيوست شماره 1: ترجمه حكيده به زبان انكليسى 
465136 


ع3 قاع كاطا ص1 .10مللا عأممقاكآ مذ 14 لاد 10 عداتا ومأل3ع:م؟5 3 ذأ (تاذى) لإالاقأامع طاء عط[ 
لاعلا 3 35للا 36طآ 010لا 0ت|5آ عط مآ ع36ام كأ انام 51148 ,ع1وونانأ5 05 دعأ لامع ععال [ 
اا دكقع3 ١ع‏ ]امم ]0 لأمعام ص[ .لإأمغكاط مص قط معط اتأصبا طعتط نكا 14 اك 10 معأ5 أمقء1 مواد 
أمعمع01 مغ لعلاعأطعق 114اد ,أمعممطموعع/ا900 01 وصاطذأاطقغأدء 0م3 لإتأكاصام ,أةطقطوعل" 
عط لننام؟ (لام) لإالتامع طأكنام؟ عط ]0 أاقط 0رمعع5 عطا مآ دع غ][أط5 غأهطآا 50 ووعمعناد 
ىم طاء عط اأقء لانامطد علا 0ه350ع؟ كأطا لاط ,لإلنتجع1© 0لع/101مم3 500305 عغ]ألطك 300 /ب18 30 
لاالا امع ) 14 اك“ لإالاةاداع0”. 


0 514 ومأل3عم5) تناع مامموعطم كاطا 05 كده5قع؟ عط أنامط3 كعلعنقعدع] /عللاع؟ عاق عرعط [ 
لإللنأد كلطا عممعط .كلاع2 أضعموع/ا00 3200 كع ]أامم ما لإلمقانه32م «لإالاقامع) لطاع 
علاووا دأطا 10 5كمأ3006)]3. 


5 56215105 3[01طط عع نط مآ 77100( 15 تام لإتالاتالاع» طأغأاناه؟ عط مآ جأطك عط 01 مه كأبااملاء ع[ 
115 0: 


نا0؟ عطا مز جأطك عط 05 مهتأناملاء عط لعماه] أقطة 015غأ36] لإلرتكدعع»06 ع7 1 :ممتامعع5 اونا 
15ل اداع غ5 أ؟ ع انام ونام نط (تام) /إالتأمع6. 


ص: 0 


عط مأ ولطك عط 06 دما أناام/اء انعا أامم عط طاانلا لعمععمم ذا مملاعع5 كلط 1 :ممااعع5 0امعع5 
دأطا 101 35065ع) عطغا 05 عمه لعنعلأكممه ذأ طعاطنلا عأقطملاقه عط لصة أمعصممعامون 
ا) /إالنامعه طأاناه؟ عط مأاغمعمممماع/اع0 لم أممعاءع300). 


05 لو تأنااملاء عط مغ لعا أقطا 5م530 عط طاأننا 0لعمععصم ذا ممتاعع5 كلط! :ممتاعع5 لالط[ 
عط 05 كضهك3ع؟ عط معط أومع ]5 3ط 1536015 عط ع3 طعاطنقا عام لإالنامعه طغأأاناه؟ عط ما جأطك 
اعام) لإاناأاع© طأأاناه؟ عط مآ تتطك عط أ0 مه تان املاء أوء ا أا0م). 


/1131الاك 


.2/010 1م قاكآ عط ما وتطك عط أ0 مه كأنااملاء 05 وععء عط دنعل [أكممه 1م لإتالامعع طأأكانام؟ ع[ 
عط 5قللا ولط 05 الث ,010لثا عأم |15 عط ما دلأ5]3 أهع؟ نأعط] 03100 قأطك عط ,ع3 كلطا مآ 
0عأمعلععع مانا عط حملنا لإعطا معط لمطة .دعأ انامعه ععاطا م6 عاووناءتأد ؛أعط] ]0 آالاوع؛ 
اهع امم 0 كلاع] ك5نا3!0/ مأ غأاعماع/اء ع3 غأ2ع01 3 غ00 وواق لإعط!ا 300 580 0311م[ 


000 كقط 3أطك عط أقطا واه لمعم مغ طمنلا 5أ غ1 


لا الانأمعك لأأاناه؟ عط 05 أاقط 0لامعع5 عط ما كقع:3 ماألأاكنالا لإمقم مآ ب16 30م وصامماعط لمعنه 
3ك عط ذأ (لام) لإالانأماع» انام عط قط /[3ك5 طق علا 50 ,5اةلنأ أمأعو5دنالنا 30ع1م5 360 .م 
لإ انا نألاع6. 


ع 05 له كأناام/اء ع7 [) لامصعصاممعطم دلطآ 0 كعدباقء عط مه دعطع(زمعدع]/ للاع؟ ج عمق عرع |[ 
لتالاأدع»© كلط! .ععمعوعام عاء1 30 دلطا مغ لعأواعء ذا طعاطنها رحلى لإالناصعء اناه علطا دا وأطك 
55 © ألا0 أأ0م أكنالط علا ز5لاع] كلا0أ3/ا مأ 3أطك عط 0 عل/اتأع3 عط لعد5دع7 ]ألا كها 
عط 360 وواق لام لإاالامع© طأغأاناه؟ عط ما قأطك عط 05 أمعممماع/اء0 عط لعأمعناعام أوطا 
عط مأ وأطك عط 05 رماأبنااملاء عط 01 كومأ3ة0 300 كأضعماعناءأطاعق عط لعأع30] أقطا 1361015 
الم لإالانأمع»6 طأأذناهم] 


ص : 688 


اقء امم ,كده35ع؟ اقنااعع|اعغ10: د5دممانأعع5 0301 ألا0؟! ماما 0ع0(710 ع3 5م0ؤ35ع) عودوع 1 
مأطئاع30ع)1 300 مأطداع30ع! 05 غ30ممطأ عط 300 كذاه35ع١‏ |5013 ,5كم350ع. 


اتنناعع|اعغامأ 01 كقع]3 غ80 مصلئأ أكمم عط 606 ولاتطعفقع5 مه مععءا لانامطد علا عنعط ممع 
3ك 101 أمعمامهواع/اء0 انع امم 


عط 0دة عاالاوام عط 0 ع3306قعمم3 عط لمق عأقلام ااه لأكتططم عط©أ ]0 ددعصضانعنها ع 1 
5631 3012 قا15 عط 35 اعناد 010لا عام 1]5|3 عط 05 دع تأطنامه كنام!3/ا عط مأ 5عأ2أك-أطاط وأطك 
ما عأهاد دعأ الاتام عطغا 0ق (نلخة عه - راذم ناث , تاملعم - 11ل 07) معع020ل/ا مآ 10510 ]05 
عط 01 عه ذأ م3غ5 303 1 


15 اقع0111م 0130م ]أ أ05]. 


عط عانا5ك0م)اء 1غ 300 310 نام 015 30365 وناتأط9؟ عطأا 300 عع أدباز مأ م30 أم35 ع[ 
5 5063 011]311م1]أ أ705 عط 01 عذه0 ذا عه تأكلازمأ ما دع]11/1 4/3 300 3ألاد. 


05 قاع عط مز )480١(‏ ألطةالا-ات لمطاقم] عماتا 300 ع3 عط 05 0اة لصم لمة مأطدع30عا ع1 
تمدام عط 0مة مصماصلنا عطغا علمعوع:م مغ لعا د5علأبامء0 لإط مم أ3انمعه أمملم 
53 عط معع راع 


عط 35 طاعناد 3أطد 0ق عأ أنلادام عط 05 عممعدع)1م ع/00أ306 مق ل0ع/امام لإالامعه كأطا لمآ 
عأ ,للوأطنا أجع1]أامم لمق دع نأكاطاطا. 


563 ماطأعباطام عط 35 لاعناد ركع ألانامء 05 أعط اباط 3 9اأادأاطةغادع عط رأهط ما م300160 1 
ع 320 معمعلا ما عأهأ5 ألنأقت عط 35 أعباد دعغ5]31 أدع0! 3 300 لألممطلاوط ,3أمولممولا ممه 
مط (طأ طعل/خاق>اقا 831 300 لأعماةقطام ما ع]/ناحام عط مأ 3060 1230 مأ عأهغ5 ماأبا30ام 
انالا مأ 15031113 ,بقاوع 2ناطكا ما طهلزع310طام 300 ك5 أت أطنامم عط مأ طأمم3553ل عط 0م 
مأ لاقام طع|53 8301 300 13635 مأ مع3050طاخ 300 معع110:0! 01 م1001 مأ 1أ0لأ23 لمق 
5 06 300 0303 


ص: وده 


كأداع طاعاء |5063 300 ,عأ امع ك5 ,/ ]الم علباءصا 3505م 0ع01مملاك 11 . 


ام 05 لامع عع]آلاد أقطا كعطكء] ]0 عممعواعمء عط علباعما ,لاع1؟ لإنمالاام عط مآ 
عط ادأاطهادء 10 ]2م00 لإعط ممكقع غأ3طغ غ60 ,د1إعط2ع85 عأ 300 الام زاأجما 35 تاعناد 


أطع ل طاذأاط هادع عط 300 ,09انممع؟ 0مة ععممدعك؟ ]0 كلاع5 عط ما 0كاة ,كأصع صاصاء/001 وأطك 
عط 35 تاعباد ,3أطد عط 06 ع1 مغعط- عمدمع0با(مذانالاز عأممقا15 05 5ام0طاء5 360 د5عع01]1 ]0 
أ ,/لإ3017/063 3050 ممع 101 واعامعه ]0 أمعصطدااط هادع عط 300 ,ع0156 8305030 
1000لا انتما عاأتطك 05 أمعصططذأاط هادع عط ,أهطا مغ مه300166. 


عط مغ ودمأكاهها 300 0 ةنأمط هذل 0ق عع اتأكبازطا أطوباه؟ لإعطغ ,لاع57 أواعه5 عطا ما عمط 
3ط 5 ماع13 أ0130ملأ أ05 عط 01 عمه لعنعلأكصضم ذا طعتطننا باالقناوء 0م30 اأطامم ناعم 
ام لإ الاتألاع»© انام عط مأ وأطك عط 01 نه تأنااملاء أهعأامم عط طأومع نأد. 


كأاقم 0للنا مأمأ 017/100 (كصضمكقع] أمعءمعغاعل0 عط[ [) أمعمرمماع/اء0 أمعناعرم ع”ر | : 
كاع قط اتطاعام] :لامتاعع5 غ5 1؟ ع[ 
5ط اقصاع<] :رمتاعع5 0لمامعع؟5 ع[ 


اع عط ,د5ع35© 5017 ١ض[‏ 320 ,كته امم 2مقأنقامععء5 كلأقغاصمه (لمتاعع5 غ15 ع5[ 
503 لاعباد مآ 09لأ3اع؟ أقط دعالالع06:م عط 35 أأعلنا 35 ,كععم ام وأطد عط لإمط عمموععام] 
12 300 كأداماع لاء. 


01 أأآباالا عط لاط لزه الع5 300 كلامةاقه لأكقططم ع5طا مغ ووتأداء؟ أهطا دعابالعع0:م عط لمظ 
ع/اأود5ع1001م عا 300 3100اناممم أقاعمع0 عطأا مأ لعغأدعه)! ذا عممقوععاماما عط لمق القطصولنا 
مآ 305لإلإ3مانا عط ,5اع530لاكه) ع5 5ا3686 أوماعللناء عط لمق كاانا1 05 لأ زملنعمناك 
عط ,داعل0كأناه ,3أ5نا|03طم 


ألاع لام واع/اء0 عط لعأمع/اع زم غأ3ط 5 اماع13 عط 01 00 15 (601320100 300 032305 ,0أطنالا/لم 
عام لا الانأمعه انام علطا مأ وأطك عط 01 


0/١ ص:‎ 


عع لأونا0ط |3 ,أقط] د5نثامطد عناوذا آلاه مأ ع/3501 0720 لمعم علا أقطننا 01 /لةمامطناك م 
010ل عأممقا1]5 عط 0 30م ع3:0| 3 ماع/ا900 مغ عاق عنعلنا ولتطك عط ,ىاع 3ط لإمقم عمعللا 
عم 50 عمرأومع مق عط مغ عاة عنعننا هداق لإعط 1 .لإأاهعا مع ك5 300 لإااة اناه ,لإااجءأامم 
ع1 ةا5] عط أقطا لع/امام لإلنقعك 5']! 0ق ,عمطلا عط غ3 مم23 أاألاكه عاممقا5] عط 05 بأأمعم5هام 
© كول أطاع3ع1 3'5أطك عط لاط غناط ,لأأاعم05]م 300 ودع001/م ]0 ع36ام عاق أمم دع0ل لانملا 
5خ لات اباطخ +0010اع5). 


عالتأنا؟ 5016 عكلناقه 3 عط للقه ععوعمعملاء أوعأرمأولط كالطا 05 لم أمومعع عط ,عو5انلام 01 
عط ما ماع23 الاك عام ق|5]آ عط مادأاط هادع مغ ودأطك عط 300 لانملا ملتادنالا عط ما كمه أق)عمعو 
أمعوع 1م 


آلغ ادع أامم عا أأطد ,كأ معصصمعع/6001 عط[ لطد ,لإ الاهامع0 لالم طاء ,5114 :05 م/لا باع 


ص: ث0 


ص: 6ه 


بيوست شماره ؟: قرجمه جكيده به زبان فرانسوى 


عالاع51 0041 لداع 111151 لانا عالا101511 1000 ذا عما ١‏ لااعاالاعغ 182 ا0/اعنا لاما 5لا81501 5طاا 
عام 00114110 عا كدلاخاما (أ5أزاع-كلاوغز مج عممغ)0 411651 »ا -ع 1ل برعل عع | ااام ا غم غانع51 
201111010 ها 


عع 3 عمموائطء بال عم مم00 عل امعمعمماع/اعء0 أوعت دصقا عل عاءغ6 51 عممغ دباو عا 
نام 3 عممطؤائط عا عمعهطءة عالأولاه أء غ]الاناعج أه عأرم]]ء دعل و5عاء 516 5زم 5غ 1م3 علا00م6 
5 011805م20أ 035 علالا علامعل/اء0 أوعت© غعء (زواو”ا ع0 عل0ضمط عا 5م03 ع36ام 53 أأملاج 
5 7مك دع5 0503ل دعغامعء ]01 كمول مأمعدع:م أوع© 5غععناد ع2 عمروائطء نال ١أمأداط”ا‏ 
ع| علا امم علصمط ع| دمقل عوراواتطء غ62 وبثل كمم ادغ ذا عأأناد جا 3م أء غ6]2”| ع0 دغ أ5مم 
3 أمولاج دع عاعغ 51 عماغ311ناو نال 16أأمم عممغ"؟ 3ا 0305 ناة'نا0كناز !05م( أ:5 نام 3 عمادأاء 
م0 غع غأمةأالامء نامع/اعل أمه؟5 عاألاء دعغأم3و0ا5 دعا أع.عممواذدأ”| عل علممصم عا كمول 0166 زولا 
ع0 أناعم 


أناط ع١‏ 3 أمع ماع00 عه دعأأأطء دعل عاعغاو عا أوع*» عائغز5 عممغ8 311لا علا ع0010/ الام 5305 
0110م عماصامء دعماأهممه0 دعغمع ةغل دعا د5مول دعأزلطء و5ع0 و5غععنياد دعا معأ أوامة”0 
“لا 50613 , 5ع6572 50 رع|اع ]الا أألاء,..... 


أء ع(نؤأاطء نال د5غععناد أء أمعماعم0|اع/اء0 الامم أموغأامممطاأ كأمعمصةل ومه عداممءغ :م م0 
31م مأاءغل مهكد عل 5اناعغ0 3 دعا عأأباد 13 31م 


ص: الام 


5 317/5 3 أألاناأ005» أوع:5 عنان أمعماعممااع/اءع0 نال م20 نمغطط :عناوتاأامم مم أأنام/بط 
عم316ل0 عا ملععع:م أده ألو دعاءغ زو 5أم ا 


0111م ع0 ع00هط بال عم أوممهل عا كمهل عدروؤأاطء بال عددوع2ووطط :عل10م3 غعم3ة/1م 
7وااطه 5ع0 ©1001255م لال أء عممعد5ع1م لال 5الاعاع13 دع ا :امع راعء 0 ماع 


3 01000 5األاعأ536 دعا أء ع(رؤأاطه بال عو5د5ع001م لال 065536145 دعا :5ع0656361 5عا 
ع0 كمتاع انا 035 01أ5د5ع001]م 53 زعداععم لاع. 


دكعأمع 016 305ل 5غععناد 5اناعا أء ع/اأأ5مم 35 الاوع: دع| أء كئأزم]]ء دعم :3016 01ممطا وغعع لاك 
0055 05 لا“ لا0كلاز © 0003. 


١‏ امم دنه املاع 
3 8 ع556ئلا0م غ001 ألا 5الاعغ©13 دع0 عمقمممطأ عام عا 


5©) 500 ع6 001033565 د5ع! 5لامآ 0305 ع(اؤأاطء بال أمعمعمم|اعن/اء0 عا أء ررزماووع1001م 
35ل أناد 23600115 5ع13]1ا0: 


١-لانا3اع50‏ كاناعأأأمط مع غعمق/اق -؟ عبراو اوم علطمصط مع غعمق/ا3 -؟ ممأ أأوم0/م أعء مملعاعامع, جا 
ع- كانا قا أم5 وأعطاكء دع عم معنا كمأ غأء كسأمع ماع مم لام». 


كأمأج؟5 د5ع0 ععمعوع/م 3 أه ععدمعم 3| عمموااطء بال غ302ة/١3‏ 2300و كناام ا ,0601 أباعم م0 
5 55أق/ااع6 د5ع0 ععمعناامما معأاناء 31م دع 30ل ]أناكناط 22050 نال 5لا لأأوع| أء كاناعام 
ا أغأأه5 أأمعط الناعاجغط[! عا, دعاألطء دعل عغطاعقك عماممما عمغ 05١‏ ع81/ا[/للمراطمالا عل دوغعغأمء30 
5 3]1055غك 3ا عأاأناد 3ا 30م أء ع35510طق3 دع]أاحطكا دع0 عد5دعاط131] ذا أودناة أء (لامط لهك 
عاطم طنقاذاأ”ا ع0 ع50ه0م نل غالمع؟ كناام دعا ك5مامء دعا كضول عألاطء أء عأناواج 5أهغا 
أء طقعغطو13ا ع0 م3أد15 0م 


ص: ااه 


5») علا أدع 6200م عناع» علاوط ادال ألا علا0أدأ غ233 و5ع0 علانا.مةغأدع13631 ع0 1150م 
10 01300 13 غ0 قلإ3 ,300 مامطءء5ال 13 0مك غ030 م/م ع5 عملتتأكباز 3ا أمع3انام/ا كأمع و1 أل 
عامناعم عا عع/اق عأمممءقط ل عطعععاععء ا 8 غأع. 


ع©367» عماقممطأ عممغ 0١‏ [ماطمالا عل عصصومديعم ذا مع علالامع أل دع5 أء عممغ]زمناد علأباو عا 
ا 0305 كام أ53 دع0 ع31ألعمطنعغم ذا 3م(لطمم مهد ال 6أه5 أأمعط الاعأهءغطذا عا, دعازااء وع0 
عع معام 3ا كمقل أع عاعغزد عمرغنأدنان ع0 ألامطعل ,مألاأل ععمعو3ة”! ع0 عاانامه علماءعم 
ع0 عأةمعاومعه 


5 عع/37 الاوز ع! نالا 3 أنا0 ©(اؤألطء بال 3/3066 أء نم0تأناام/ةٌ عع زومعام غأمه وأناأل مه دمدأل 
عاع6 51 عممغ31لا0 مع د5غعع ناد 01300 كلاام. 


؟- 0م23 م/م 


أمقمطءهم؟ مع دعأألطء دعل عاطق غل51مم» غعمقل/اق أأملا مه عباون امم 3ا ع0 عمتأهممل عا دمهما 
كناام كاه دعا غأء غ للل] الع المع , لالى1 الثم لثمل ,الم/ا11اعلالا80 عمطاصام كأهاة دع1300و د5ع0 
مع ععلإمكاقها أم83 ,عطاق 3لا مع عألاواخ, عالت[ مع الأطاوقة ,مهمعلا مع ألعلك عماورم اناعم 
الت غام ,مقأناهلا مع ع ذاأهمة]آ ,موغدع2م0طكا مع 50101 ,اجوز مع ععأناهمدولا عام ,مقطهام15 
30 أمتأطقطك, عمهاأدع:1303 مع ع831/300130 رحو زع/إ 47233 مع عمواءغ110531 , عطوعطووالا مع 
مع عمةأماعقةالا ,عط أطوع32ا غء طعامع[ مع عصقوأطانامصقة1 ,عاماك مع عصوأطامكا, ععطع/830 مع 
عأع, ععمقط0 رع عا/اوام عطاع|53 أم3ظ , ع30للة3..... 


#«أطعماعع م أماعها 


25 025 عالامم3 باء 3 له عع0نء3 "| ع0 000315 ١3‏ 0305 ,|5063 أع عبا0 1 أأمع ك5 ,عاج الالا 
30م 3 الما عماصامء ممتأقمامطاءعؤأل دا ع0 عممتءانا أمعزهأة أو دعااتمطة دعا ,عوغ0/م “انامم 
مه عممعاء5 مع .دعاأاطء كأهاة دعل طم مع 5إعممع8 دعا أه 


ص: إرؤذه 


غأء عاأعبةأءأم؟ غأء ممزأوناعء ع0 دعامء6 دعل مه3|أهأكما “نامم غأأء اطلام ع0 ونامءعناةعط0 131 3 
ع امع دعل لها 3التأكصأ ةا أء 830030 عل عامئعغ ”| عل موتأوغ 0 


5 © 2]0055ألامأ أ 315305م ع 5ع أمع30 لالاقع/انامطم 5م06 /ع3601 انامم غأأء اطلام ع0 
لاعأاتم دع أمععع]01 5م03 عدؤواأاء عل عم م000 عل دعامءة دعل عا ال تأكمم الامم عزأهاممام/ا 
أعطاه أع كأضقع19أ0 د5ع0 عألامم3 ع/31 310نأم ه015 أنأمق أها 3ا ,)0030م “الامم 506315 
5 عنامء غأذأاووة أء عع لأدناز 13 ألامم أمغ6]31 غ311مناام 13 الامم عنان عورواأتطء عل ؟<اناه|أم5 
0 


085636165 65 ا 


أعاععمماء أنه ألا عالاعامغ«ء غه عاباع ماما :35م عاناعل دمع أمعدا/األ ع5 د5عاع005]3 دعا 
عع 31ماع0 53 علأمع! 3 أمه غأء لرماودع001م 53 


5 ع011306م10آ 0021 35م عر ع©0اؤألط5د بال د5ع]أمع30 5ع0 عمععاما كعممعأاطم)م دوعا 
©7ناؤأتطء 3ا عتتأممك نموطناوكم13! 065 368005 دعا أعرعمرؤأاطك بال عم1أ م00 3ا ع0 كعم أعمائم 
لال 015طع0 ناة.د5ع560 5ع0 6035م ع20030300م 3ا ,عم وتأععكا أء موأادطه عصصم 
عا غأء ,لإلقطمقلارع110130 غأه علأوكقططم 5 أاتطكا 5ع0 5أهامصام» د5ع٠‏ ع (مروااطء عأنا قطنا ملام 
ع5 ألال 5علالكاللا 065 علاأووع1001م عغأمممط عارعمضمه5عم عممأقامعه عل عروتاهمة] 
© 3لإنامطق, عغوأمن 5ع| عمالامه 5اع6300 3300045 دعا رالاعاعملاد أموقئغلأدممي 
37/6 0155306 5اناعا 5أام أ00 آنا دع]أأط) دع| غأء ع632031/130, 637310, 10وأطنام/إل,عد5دلإاع00كمر 
ع0 اذااط5 ع0 عصطعمص عمأعماام. 


ه-أ3 ناودع ع): 


00131160 دع أوعمانء00 عع ك5م3ل ع6 أك دموؤأة دعل الامم عالااعمم أناعم مه ملاوع مع 
5 ناد أء نام 3 عماوائلطك عا ذانراع-كدناوغز دغ م3 عممة )0 أنقمطقكا ,أدعمنا 3ا ع0 عاء6 51 
5») لاما 0365 (مزقاذا”ا ع0 علصضمم عا كمهل ععااقط غع ععدومممم :د غأابها أل ع0 منامعناوهعم 
عااع انا الاح ,عناا امم 3ا عمالامه كعم أ قممهل, 


ص: عام 


عل0طمط عا أصضقوءمعبااكما غء عباوامنقاذا عالناناه 3ا أمعمم|اع/اء0 مع <«لاة[ع50 بعلاو أمعء5 
ع5 ألاعم عوموالطك عا ععلاق منواؤوأ”ا ع0 علضمصط عا عباو عع تأمممغل نام 3 أأ أع.كم قم أناكنامل 
ع1 33م عأمممطققط عصناغأء عغلاعاء عالأانهء عضن اأناعااتعم عألا عمن علماعاح أهء ععممااع/غ0. 


النأنا؟ كط30غمغن دعا الامم أء أمعوغ:م عا ألامم امع 


ص: هلاه 


5 لوا أنااملاء اقع1أامم 5 3أط5 عط[ 
لام لإالنامعه اناه عط مل) 

مانام 

أدامنمطكا 72323'3 23ع5 30لطامطخطه الا 


ص: عم 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


